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En réunissant des chercheurs, des praticiens et des essayistes, méme
si la dominante reste universitaire, la collection Logiques Sociales
entend favoriser les liens entre la recherche non finalisée et 'action
sociale.

En laissant toute liberté¢ théorique aux auteurs, elle cherche a
promouvoir les recherches qui partent d'un terrain, dune enquéte ou
dune expérience qui augmentent la connaissance empirigue des
phénomeénes sociaux ou qui proposent une innovation méthodologique
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tout groupe, pris dans sa seule autonomie, est une &tude tronql:ée ol n’apparai
pas les liens - pourtant déterminants - aux autres groupes, Iztude de tggt B
immigré étudié dans ces seules conditions est plus faussée encore, puisque .gclt;?;ll?ﬁ
ne se constituent parfois qu'en réponse au regard ou aux croyances de la soci-{'-:'1
d’accueil. s

Le second apport qui ressort de Paralyse de la catégorisation et du
rapprochement - symbolique et objectif - des réfugiés cambodgiens fait &cho aux
propos de C. Petonnet, lorsque, 4 la fin des années soixante-dix, les habitants des
bidonvilles &taient relogs dans des appartements HLM 2. Les hiérarchies établies
entre les individus dans leur ancien mode d’habitat - place occupée dans le
bidonville, « choix » du voisinage.. - étaient alors complétement ignorées et
—— Peffacement des différences qui en résultait semblait exciter les rivalités fraternelles

Une institution entre transmission
et reproduction sociale

Ababer el SAKKA,
Doctorant en sociologie,
Centre nantais de sociologie {CENS), université de Nantes

Les incidences du nivellement social subi par les réfugiés cambodgiens et de leur
catégorisation comme « éirangers » montrent que le constat de C. Petonnet est de
nouveau opératoire. Une nouveile fois, I'érosion des différences exacerbe la volonté
distinctive et ce, dautant plus que les individus concernés sont projetés au bas de
Péchelle sociale et sont menacés d'étre confondus aux plus stigmatisés de fa société.

22 . PETONNET, O st tons dans I brouillard, Paris, Bd. du cHTs, 2002,
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Introduction

Al Diwén en arabe, dans le cas présent, signifie conseil ', mais il peut signifier
tgalement un recueil de poésie, plus rarement un recueil de prose. Dans ke monde
niité de la culture arabo-musulmane (comme en turc et en persan), le Diwdn
signifie registre, Cette structure palestinienne est issue de I'héritage arabe ancien
fondé sur des alliances (“zchaer) réunissant des familles patrilinéaires. Al Diwdn est
e institution sociale complexe. Sa fonction essentielle est de regrouper les
membres d’une méme famille, ou de plusieurs familles dans « alnassab ” ». 1 s’agit
fune réunion de Pensemble des personnes souvent igées qui discutent et gérent
tous les aspects de la vie sociopolitique du groupe. Historiquement, la société
palestinienne, dans sa composition traditionnelle, comme l'ensemble des sociétés
arabes, est une société patriarcale, communautaire ct endogame, la Qabila (tribu),
composée de plusieurs ‘achira {sous-tribu), elles-mémes divisthles en plusienrs clans
(de lignage), au sein desquels on trouve la famille composte, mais aussi la Usra
{famille nucléaire}.

Dans ce systéme de gestion du social, la relation est construite sur ua rapport de
domination. La famille (#/’%sra) est comprise dans e sens de ménage et non plus de
(bayt), maison regroupant une famille étendue, Historiquement, cela n’empéche pas
cependant de fréquents conflits internes. L'ordre tribal était [a norme puisqu'il
Wexistait aucun pouvoir puissant et unificateur en dehors. La tribu était placée sous

! Tout au long de I'histoire de sociéiés arabo-musulmanes, it & existé plusieurs diwans, « Diwin al-
diyi », « Diwin al-kharidj », « Diwin almthalim » ete. Lappellation Diwan évoque la générosité et
Phospitalité etc.

2 Thn Manzdr, Lisn ab-Arab, 2 t, Beyrouth, 1978, mais, aussi dans Encyclopédic de Plsiam, 2° édition,
t 111, p. 245-246. al hasab wa nasb, elle confére le droit au titre de chérif. L'origine arabe peut &tre
aussi 1llustre quand il s'agit des compagnons du Prophéte {sahaba), ou de ses auxiliaires {ansar), ou
encore « une ascendance qui remonte aux tribus de la conquéte musulmane », Le mot (I'nasab)
signifie « valeur individuelie ». Si le terme nasab désigne [origine illustre et Iz noblesse ancestrale,
celuj de « alhasab », quant 4 lui, désigne surtout la richesse matérielle.
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+ familial tellement lourd pour Penfant qu'il en devient incapable de prendre la
% décision de rompre avec la tradition et ou {d’y) d’imposer sa volonté. En effet, ce
& systéme patriarcal * représente une sorte de répression de Uindividu, ainsi que la
-destruction dés son plus jeune dge de sa capacité i s'affirmer. La stratification
sociale traditionnelle distingue un ensemble de groupes de statuts plus ou moins
spécialisés et endogames. Chague individu dés sa naissance, est en principe
“héréditairement rattaché & Pun de ces groupes. Les particules aaf qui introduisent
les norns de la plupart des tribus induisent une lecture « affiliative ».

Pautorité d'un chef ou eheikk qui jouait un rale d’arbitrage, tiche qu’il exercait ave
I'assiscance d’un Conseil ¢t en se référant 4 une coutume établie qui pouvait &
cristallisée par le Dfwdn. La vie £tait alors impossible hors de la tribu, puisque ce
elie qui offrait fa sécurité. Dans ce mode de sociabilité, ie lien entre génération
passées, présentes et futuzes, pouvair &tre fort. La concentration spatiale des famil
palestiniennes facilitait la permanence des systémes de solidarité familiate. Cett
concentration spatiale est encore visible dans les groupements bédouinset d'autres
similaires existent dans les villes, mais de fagon générale, elles reposent sur des basgs
plus larges que fa famille, {en reférence 4 leur tribu d’origine {achira], ex Arabes
gabaine...). Dans les espaces diasporiques les Palestiniens ont aussi recréé des Diwd,
méme 5ils n'ont pas la méme fonction.

Le Diwdn est un mécanisme de résolution des tensions interfamiliales, qui
contraignent l'individu 3 se plier, consciemment ou non, 4 la logique de
préservation des intéréts de la famiile. Cependant, certains individus renversent
cette tendance et parviennent 4 instrumentaliser I'organisation familialeet ~ comme
‘nous Pexpliquons plus loin -, 4 mobiliser ses ressources 4 leur profit personnel tout
en les présentant comme la défense de I'intérét familial, La gestion familiale du lien
social est élargie par ces personnes 4 la société dans son ensemble. Aipsi, cette
“structure familiale joue un réle prépondérant dans la reproduction et la
“transmission du pouvolr. Cependant, comme I'écrit Pierre Bourdieus, « les stratégies

Le lieu

Dans le cas étudié, A7 Diwdn est un rassemblement de personnes d’une méme--
famille, qui se retrouvent réguliérement, le jeudi soir ou le vendredi ou bien encor”
les jours de gréve des Palestiniens lors de la premiére Intifada. AL Diwdn est un &
de réglement des affaires de la famille (mariages, décés), ainst que de Pensemble

conflits interpersonnels (vols, meurires, conflits de voisinage, etc.), dans [
pratiques sociales lites au respect de ia « tradition ». Clest une sorte
réinterprétation du passé en accord avec les cadres sociaux actuels dans lesquels s
situe Je groupe. Le souvenir du passé joue un rdle actif dans 'erganisation socil
en tant qu'élément fedératenr de la communauté. La mémoire des familles se bas
sur la mise en valeur d’une généalogie pour maintenir une continuité. Les individy
« membres de la famille » se pergoivent comme membres d’un groupe et produisy
des représentations de leurs origines. L'histoire familiale s’inscrit dans la dusée
Diwdr, en tant qu'espace, apparalt comme un lieu d’expression de la singularittd
ce groupe, mais aussi comme un lieu de pérennité identitaire et de sociabilité. Di
point de vue architectural, trés diversifié, le Diwin peut &tre ouvert dans la mais
d'un amide (chef} de la famille, ou sous forme dvn local & Pentrée du quartier, ding
une tente bédouine comme autrefois, ou bien au sein d’une maison prestigicit:
avec jardin. Le Diwin construit la généalogie et la « pureté de Porigine » pour fiié
appel 4 son asahipa, cC'est-i-dire pour affirmer I'authenticité de ses origines, son’
esprit de groupe, sa solidarité,

Certains Diwdns ont fait réaliser un arbre généalogique de la famille i l'intérisy
du lieu, ou sur des livres édités uniquement pour un usage interne. On trouy
souvent des filiations familiales qui remontent jusqu’au prophéte. Seul le nomds
hommes ¥ est inscrit, & quelques exceptions prés. Un rituel symbolique consiste’
raconter et a répéter les généalogies familiales, pour permettre de consoliderd
mémoire des descendants. Ce rite intervient traditionnellement lors des repa
familiaux, od I'on parle de patrimoine familial, par exemple lors d’anniversaires wi:
d'autres cérémonies. Cette coutume est génératrice de dévouement, de solidaritée
d’une adhésion vitale 3 l'existence du groupe familial et 4 la défense de ses intérdis
Dans cette &ducation, les péres demandent aux enfants de ne plus se présenter p
leur prénom mais par leur nom. Elle assure la transmission exacte du sens du son
ainsi que des priviiéges qui lui sont associés. Ce type d'sducation rend alors le past”

i-mais les dispositions de I'habitus qui tend spontanément d reproduire les conditions
de sa propre production », L’2ducation est un puissant mécanisme de reproduction
i soclaleet les stratégies &ducatives onmt pour fonction de transmetire la nécessité
‘d'appartenance 4 une famille dominante, sous la forme d’un nom, d’une mémoire
¢t d'une identité familiale. Les membres connaissent Chistoire de leur famitle ; la
noblesse de la famille » vient de ce que ces familles seraient descendantes des
rands chefs des armées musulmanes arrivées en Palestine avec le Prophéte. La
“rroyance en une « lignée familiale » est rendue possible grice 4 des discours gqui
déalisent ot sacralisent la famille. Cet « héritage » assure aux descendants une
position de dominants et leur permet de légitimer la domination de sa famille sur
“les autres. L’histoire de la famille, lotsqu’eile s’adresse aux plus jeunes, est racontée
“sous forme d’anecdotes sur des ancétres céiébres, afin de cultiver une sorte de
proximité et de complicité avec ces personnages.

La famille, un noyau de la société palestinienne

En Palestine, les liens familiaux et claniques sont trés forts. L'identité familiale
eprésente un noyau central de la société palestinienne. Elle se transmet oralement
par rappels du déroulement de la vie passée. Autrefois, au sein de chaque triby, il
existait une répartition par fraction (fakheb) et sous-fraction (bafz) qui existe encore
dans les faits jusqu’au nivean des familles simples. Le systéme de possession de lz
terre par les familles qui peuvent les cultiver ou les faire cultiver, est une sorte de
i consensus tribal réunissant ap moins ensemble des bénéficiaires et que tend &

¥ H. SHARABIL, Neapatriarchy. A Theory of Distorted Change in Arab Saciety, New York, Oxford University
Press, 1588 p. 77.

1« Stratégies de reproduction et modes de domination », in Actes de fa recherche en sciences socrales,

n* 105, décembre 1994, p. 3-70, p. 6.

-de_reproduction_ont pour principe, non une intention consclente et rationnelle,
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maintenir Pefficiente fiction d’une terre collective. Le caractére officiellement
indivis de la propriété (mushd %) présente en effet, de nombreux avantages, L'histoire
de la Palestine avant la premiére guerre mondiale repose sur des communautés
rurales ol la terre est mise en valeur collectivement. Ce systéme collectif
d’exploitation de la terre, est caractérisé par une redistribution périodique des
parcelies & Pintérieur de la communauté villageoise (systéme mushd) ; il concerne [a
quasi totalité des terres, quel qu'en soit le propriétaire officiel, En 1918, au moment
de la chute de 'Empire ottoman, on estime que 60 % des terres relevaient encore de
ce systtmeet que les familles y formaient 4 la fois des unités de production et de
consommation. De surcroit, Pempire confisquait les terres non cultivées - on
prétendues telles - et les revendait aux grands propriétaires, A la fin de I'Empire
ottoman, certaines familles possédaient donc de trés grandes propriétés .

La constitution de vastes propriétés privées amorce alors une prolétarisation
paysanne. Cette prolétarisation est aggravée par 'endettement et ['usure qui
favorisent une nouvelle forme de surplus, au profit des grands propriétaires {en
méme temps uvsuriers), dans une société od la terre, était alors « synonyme de
pouvoir ' », Par ailleurs, les grandes familles urbaines qui pour la plupart se

_ définissent.comme. descendantes_du. prophéte (ashnef®) - {nous_y viendrons_plus_.

loin), détiennent traditionnellement les grandes fonctions religicuses : gadis (juges),
maftis, ‘wlamas de Plslam (savants), lesquelles sont en méme temps et
inséparablement des fonctions qui touchent 4 la justice et '2ducation. Ce rapport
au pouvoir est source de prestige car ces fonctions créent un statut et un important
patrimoine foncier, grice au contréle des donations religieuses {@wqafs ¥), ou par le
rachat des terres d’Etat. Il devient zlors possible d’acquérir de considérables
propriétés fanciéres tout en maintenant une résidence urbaine. Les Btats qui ont
successivement contrdlé la Palestine ("Empire Ottoman, |'Angleterre, la Jordanie et
Tsraél), ont utilisé, voire installé des notables comme relais locaux de leur pouvoir;
ceux-ci, selon 'époque, ont parfols participé activement & cette politique 0. An
sortir de la guerre de 1948, les élites palestiniennes traditionnelles sont discréditées.
L’¢quation « bonne famille » et « notable » est remise en cause, ainsi que leur

5 Depuis la période mandataire, le terme « mushi » désigne la proprieté fonciére dans les
communautés villageoises ol la terre énait détenue en « quotes parts » et soumise i des
redistributions périodiques. L'institution économique du mushd’ représente, avant tout, un systtme
consistant en « la répartition égalitaire des terres » parmi les paysans.

& Les Shawa de Gaza : 100 000 dunums (NB: | dunum = 1 000 métres carrés), les Abd Ahadi de
MNaplouseJénine : 60 000 dunums, les Husayni de Jérusalem : 50 C00 dunums,

7 A. GRANOTT, The Land System in Palestine, London, 1952, p. 16.

& A. GRANOTT, gp. cit.

¢ Le wagf est un acte juridique par lequel un propriétaire immoebilise une partie oo la totalicé de ses
biens fonciers ou immobiliers, les plagant sous fa protection de Ia loi islemique, au profit d'une
institution religieuse ou de membres de sa famille nommément désignés. Des fondations pieuses
furent créées de cette maniére. Ce systéme permettait, en figeant ia propriété, d’éviter le
démantélement des biens, Iz loi islamique les garantissant de toute saisie par les auterités, Les
revenus étajent utilisés pour la construction de mosquées, d'écoles ou d’héprtaux et leurs frais de
fenctionnement.

10 Comme {histoire de ia rivalité entre la famille al-Hussseini et la famille Nachachibi, autour de ia
bataille pour le poste de Mufti de Jérusalem.

- position sociale. Mais le discours traditionnel sur la famille conserve au premier
* plan les valeurs de solidarité et d’entrzide. Dans le méme temps, la « famille »
: continue d’étre un champ social ot circulent les ressources dont dispose le groupe.
" Ces ressources sont ici importantes et stratégigues.

. Un autre pdle de Pappareil social traditionnel de notabilité en Palestine est
¢ Almukbtar 1t (¢lu), sorte de maire accepté, sinon choisi, par la population. Toujours
sitné dans le cadre du jeu habituel de Fimportance détenue par telle ou telle famille
- ¢t des rivalités qui en découlent, ceci s'observe surtout en milieu rural, méme sile
mukbtar en milieu urbain sert parfois aussi 3 représenter les intéréts des diverses
autorités locales. Ainsi, une structure traditionnelle est pergue comme capable de
- garder un certain équilibre entre les catégories sociales,

Un notable crée son réseau 2, tisse un réseau d’alliances familiales, claniques
pour contréler « son » territoire. Il n’est jamais un individu isolé mais plutdt un
acteur capable de mobiliser d’autres acteurs pour obtenir des résultats qui
contribuent 4 renforcer son image de médiateur et de bienfaiteur de la cellectivité,
Son champ d’intervention peut aussi étre modifié dans la société palestinienne
actuelle : le pouvoir notabiliaire développe de nouveaux champs d'intervention 1 et

——gedéploieawdeli-des tmstitutions communautaires-pour-investir-les- nstitutions————-

ainsi que le secteur administratif. Le nouveau notable est considéré comme hemme
* d'influence (ou de j45). Il peut étre un homme de religion, un chef d’une grande
* famille, un éh, un propriétaire terrien, un entreprencur, 1l existe aussi des garants
(dumand’}. Ce sont des personnes morales qui jouissent d’une considération au sein
de fa tribu ou famille. Leur 16le consiste 3 rembourser ou 4 se porter caution d’une
personne au cas ol elle ne respecterait pas ses engagements financiers. La notabilite
est donc une combinaison de ressources de pouvoir et d’une sorte de territorialité,
Ainsi le contréle des Diwdns, lieux de communications stratégiques, est
indispensable aux notables. Ceci explique le fait que ces personnages proment la
création de nouveaux Diwdnset ravivent les Dfwins abandonnés. A Pextéricur de la
sphére familiale, le notable peut aussi se constituer un capital spirituel ou culturel.
La participation 4 la lurte pour la cause nationale ¥ est une ressource de la
notabilité contemporaine, Méme si les critéres de la notabilité peuvent varier d'une
épogque 4 Pautre, d'une configuration socioculturelie 4 lautre, importance du jeu

* des représentations sociales reste d’actualite. Cette situation fait du notable

1 C'est valable pour les chrétiens et pour les musulmans, Au fil du temps le mouktar a_eu des roles
trés diversifiés, par exemple, dans certaines régions, les autorités ont demandé aux habitants de
s'adresser aux moukhtars pour avoir un certificat de voyage i Fextérieur.

2 A HENIA, « Les notabilités et leur réle dans larticulation des entités locales et des espaces
englobants », in A, HENIA, Villes et territoires an Maghreb, itinéraires d'wne recherche, Cabiers de UIRMCI,
n* 1, 2000, p. 47.

1 A KHOUAJA, « Systéme notabiliaire et changements socianx dans les régions des petites villes du
Sahel tunisien depuis 1987 : le cas d'une famille d’entreprencurs originaires de Boumerdés », in
A, HENILA, op. ¢it,, p. 9496

W I faut signaler qu'il existe un regard méfiant 4 Pégard de certaing meukhuars, car tout au long de
Phistoire palestinienne, certains d’entre eux ont &t utilisés par les forces extérieures comme des
instruments en leur faveur ou bien ces derniers ont utilisé des causes « sociales » pour feurs intéréts
propres.
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’homme d’un lieu, auquel i est identifié et quil est habilité & représenter en toutes
circenstances.

Lexistence d'un lieu comme le Dfwdn renforce sa visibilité ainsi que son
prestige, Le réle de relais, de médiation assuré par les notables leur permet
d’imposer leur leadership et de jouer, par conségquent, un rdle important dans
Particulation et Pintégration de leur groupe avec les espaces extérieurs.
L'instrumentalisation de la généalogie leur permet de maintenir et de reproduire
leur monopole. Les alliances répétées au sein du lignage renforcent les liens
biologiques et sociaux du groupe ; elles permettent de consolider les frontiéres qui
séparent ce lignage des autres groupes voisins. Enfin, dans les villages, les notables
sont les chefs de (hamala), structure traditionnelle de la famille &tendue, unité de
parenté (ou considérée comme telie) regroupant un nombre variable de lignages qui
se réclament d’un ancétre commun (réel ou fictif) dont la généalogie, en lignée
patemnelle, peut remonter 4 six ou sept générations,

La généalogie comme instrument de notabilité

notabilité et, par la suite, nous mettrons 'accent sur la facon dont ces familles
utilisent le Diwdn 3 leur profit. La société en Palestine est hiérarchisée : elle préte
une attention particuliére aux rangs et aux titres d’ordre social et individuel. Du
point de vue social, ces titres sappuient sur cing critéres : politico-religienx,
religienx, familial, ethnique et économigue mais le critére religieux est dominant,
comme par exemple I'appellation accordée 4 un bgjj, (pélerin de La Mecque). Les
critéeres d’ordre individuel entrent aussi pour une part non négligeable dans
Péchelle des valeurs. Par exemple, I'héréditt : la plupart des hommes de la justice
tribale héritent de cette qualité ; d'autres I'acquiérent par Pdge; if est alors
indispensable que l'individu ait atteint un certain dge afin de disposer d'une
certaine expérience ; mais aussi des qualités personnelles, telles que la perspicacitt,
la rapidité de réflexion, la capacité & mémoriser kes antécédents tribaux et 4
appliquer les régles coutumiéres 2 toute nouvelle affaire ; I'absence d'antécédents
contraires & 'honneur ou & la rectitude morale 15, ainsi que le « respect de la morale
religicuse », les « bonnes mceurs », la « noblesse d’ime », la justice, équité, la
générositt. La notabilité est exprimée par trois vocables essentiels : raasab
(ascendance familiale), baseb (valeur individuelle) et a5/ (origine ethnique).

Le cheikh dispose du pouvoir de trancher les litiges de nature civile, par exemple
ceux qui portent sur la terre et zussi les litiges de nature pénale, comme le meurtre,
les coups et blessures, ou encore les conflits portant sur les limites territoriales
séparant les tribus, les troupeaux, etc, Le ‘dgil, chef de famille, exerce la méme
fonction judiciaire que le cherkh, mais au niveau du clan. Cette qualité ne peut &tre
conférée qu’au détenteur d’une culture et d"un savoir religieux, anx titufaires d'une

15 A HEWNIA, op. dit.
16 [derm.

généalogie noble (membres de a famille du Prophéte) et aux gudd (juges). It existe

. des « comités d’arbitrage » (maylis altabkim) et le Diwdn peut assurer cette fonction.

- Fonctionnement, gestes, solidarité

Les Diwdns sont également des lieux de pacification sociale 7 et de réglement des

" conflits interfamiliaux. Ces Dfwdns familiaux agissent comme de véritables outils

sociaux ; en réunissant la famille, ils la contraignent 4 la pacification et
maintiennent la cohésion du groupe, La pratique de hiérarchisation forcée par les
« pdles dominants » familiaux, est illustrée par [a description qulba Khaldoun fait

de la famiile dans La Mugaddima. 11 y présente une image ou la famille et le
. concept de Assabiyya ® (la solidarité, esprit de corps) sont profondément liés, il

souligne que la famille et les liens de sang sont les seuls facteurs pouvant produire
une seule et vraie solidarité. D’un cété I'individu se plic aux lois de [a “Assabrypya
familiale, de Pautre il bénéficie de cette méme logique,

' Les codes gestuels : le respect de la tradition et la mise en scéne du
..—_Nous_essaierons_d’abord..d’exposer..comment _les. familles_construisent lewr ... folklore

Dans la structure du Déwdn, il existe des codes gestuels spécifiques, des signes de
reconnaissance, des matériaux spécifiques, des décors {le café arabe avec l'instrument
de préparation almibbach, certains types de meubles). La transmission des codes
d’'une génération & une antre vexprime par des exptessions langagitres, des
salutations répétitives effectutes 3 Pencontre de chaque nouveau visiteur, des places
réservées selon I'ge, la notabifité et la richesse. Dans la plupart des quartiers qui
w'ont pas d’espace collectif institutionnel, c’est le Diwdz qui devient endroit de
sociabilité et de voisinage,

L'utilisation des valeurs d’ordre moral

Lz morale se conjugue avec la religion et Phonneur. La solidarité
tribale/familiale n’est pas un vain mot. Chacun connait les droits et les devorrs que

* lui impose la vie dans la tribu ou dans le viilage/ville. Les devoirs de I'espace

tribal/familial en tant que champ social, comptent parmi les plus importants, car

" ils mettent en jeu la vie méme des individus, leur vie quotidienne. Certaires
* familles humula sont astreintes 3 un service de milice, de garde, pour faire respecter
. Pordre, ou dans cerizins cas pour s défendre contre « une agression » ou lors d’une
" « bagarre ». L'honneur de la famille exige le respect des autres, I"honorabilité, le tout
® accompagné de générosité (des repas pour les pauvres), de charité, de justice, de
© piété, de probité, de Vaccueil de l'inconnu (voyageus, pélerin), de fidélité (alwalz),
. mais aussi de confraternité (A4, mu’'dkba), ou d’autres relations (rawdbit), relles que

I'appartenance tribale, e lignage et les alliances matrimoniales, qui sont trés

17§, DazE-HENNI, « La diwdniyya, espace exemplzite d'une pratique sociale : lien de production du
prestige », Beyrouth, Cabiers d¢ CERMOC, n° §, p. 4971,

18 Cité par L KHATDOUN, « Discours sur I'histoire universelle, (al-mogaddima) », traduction
V. Montiel, Sindibad, t. 1, 1967 p. 326, op. it
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valorisées. La concentration spatiale des membres des familles a facilité la
permanence des systémes de solidarité villageois et familiaux.

Le fonctionnement et les domaines d’intervention de Al Dfwin

Les régles coutumidres, écrites ou non, effectivement toujours appliquées
aujourd’hul dans les tribus palestiniennes, sont le vestige de la période
préislamique. Cest ce droit coutumier que le Diwin peut faire appliquer. Pour
préserver la sécurité et maintenir 'ordre social, pour le réglement des conflits, les
familtes/tribus appliquent ce droit. Méme si certaines de ces régles ont évolué t se
sont adaptées au gré des transformations de la vie socio-économigue et culturelle
elles continuent d’étre des régles générales et fondamentales en vigueur aujourd’hui,
Par exempl, l'extinction de la responsabilité collective d’une tribu & I'égard d'un de
ses membres _dott nécessairement étre précédée du bard’, cest-d-dire de I'zbandon par
le groupe tribal (‘asebiypa) de Pindividu qui a commis un crime. Ici le droit
coutumier cohabite avec I'islam mais aussi avec les droits des civilisations plus
anciennes ¥ comme la loi byzantine. La diya {tribu/famille) ne chercherz plus 4

-continaer-de-le-protéger- Si-lévaluation-matésielle-du-mentant-d*une-peine-ou-de-la—-—

compensatim:l a évolué depuis "époque islamique, « les multiplications du prix du
sang » (moudd afdt azji}dwa), qui peuvent s'élever & quatre, voire onze diyya (le prix du
sang), ou encore lidée des offrandes sacrificielles (garabin) sont, elles, toujours en
vigueur,

Ces régles coutumiéres sont une réactualisation de coutumes ancestrales. Cela
souligne leur dimension historique. Mais la situation d’éclatement politique, tribal
clanique et religieux, peut expliquer pourquoi la société palestinienne retourne aux
coutumes, Organise Pallégeance 4 son autorité comme alternative soclale en
Iabsence df systémes Judiciaire et étatique. Dans la société palestinienne, la religion
joue un réle particulier comme source du droit coutumier. Nombre de regles
coutumiéres s'inspirent de la sharfs 2 4 U'image du prix fixe du sang (afdiya ol
@ﬂqtzrmm). Par ailleurs, les régles écrites ne stipulent rien sur les modalités de
réglement des litiges en matiére de mariage et de divorce, sur les contrats d’achat et
de vente ou sur la denation 21, Ces litiges, liés 4 ce quon appelle le statut personnel
sont réglés par la voie du juge religieux (shar), qu'on appelle dans ie langagé
coutumier le « juge de lapprobation mutuelle » (7ddi altarddf 2), selon les
dispositions de la shari"a. Si c’est le cheikb ou le juge coutumier qui se charge de
trancher de tels Iitiges, il le fera également selon les dispositions de la sharfs et il
sollicitera alors I'avis et le conseil d'un ¢dd7 altarddi.

Dans le Dimin, le droit coutumier d’aujourd’hui stipule toujours que la tribu est
responsable de tout crime survenu 4 {'intérieur des frontiéres de son territoire.
Pourtant, la société palestinienne ayant connu un éclatement important, on

;: A Gaza certains procés chez les chrétiens de Gaza font référence encore & [a loi byzantine,

Usage tribal, le tallog {giasdas} a été lzgalist et sacralisé par le Coran (11 : 178-179). Toutefois, le texte
» :fc_relenc‘otl:mge plutdt la partie coupable 4 verser une compensation, le prix du sang {diyya). ,
. Id(::,' e réglement des conflits tribaux au Yémen, Cabiers 4u CEFAS, 1" 4.

" s'appuie encore d’avantage sur son appartenance généalogique et cefleci assure

toutes les conséquences lites au crime commis. Suivant ainsi une coutume
préislamique, le droit coutumier contraint la tribu & jurer sous serment {gasdma)
qu'ascun individu de cette tribu n’a perpéré ce crime . Celz n'éteint pas pour
autant le versement du prix du sang {diyya) 3 ceux qui sont titulaires du droit du
sang (les proches parents de la victime) ou bien encore, les peines iégales (budid).
Clest le Diwén qui résoud tous ces problémes 3 travers les ragles circonscrites par la
« Loi de Dieu » (ahkdm abbudid fi alsharf'a), (homicide, diffamation, fornication,
vol.).

Un ensemble de régles établies doit étre appliqué dans fa conduite du procts.
Chaque partie doit laisser 2 son adversaire fa possibilité d’expliquer sa requéte sans
Pinterrompre. Les arbitres entendent et intertogent chaque partie. Des peines
déterminées sont prévues pour ceux qui essayent de perturber ces séances.
Manifester de Ihostilité aprés avoir accepté l'arbitrage et avoir formulé la requéte
fait partie des fautes ('#8) majeures. Dans ce cas, des mesures sont prises et des
peines décidées avant méme l'examen du fond de la requéte. La peine finale est
doublée, ce qui donne 4 Tinstance arbitrale une position de force et empéche que

“he se Teprodiiise pareille pertutbation du-procés. Les peines-prévues-par-les régles
coutumitres ne s'inspirent des peines hudiid qu’en matiere d’homicide. Les exemples
sont nombreux qui attestent de ce que les vestiges des anciennes civilisations
continuent 4 exercer leur effet sur la société contemporaine. La question est alots de
savoir comment gérer cette culture et sa coexistence avec I'heritage islamique. Dans
ie passé, la coutume tribale &tait multiple ; elle variait d'une tribu i l'autre en
fonction de facteurs geographiques, politiques et économigues. Le droit coutumier
était appliqué dans de nombreux domaines de la vie des gens, des conflits
interpersonnels et quotidiens aux conlits tribaux, familiaux. L'adhésion 4 la sharf'a
islamique et son application y était forte, ainsi Pextension des appareils judiciaire et
extcutsf des structures ftatiques de Uislam ont affaibli le droit coutumier.
Anjourd'hui, dans le milieu urbain, ce sont surtout les appareils judiciaires et
exécutifs étatiques qui se sont implantés et réglent les litiges. La coutume continue
cependant d'y exercer un rble important dans le réglement des litiges 4 forte
implication tribzle/familiale. Parmi les facteurs pouvant expliquer ce recours 4 la
coutume, on peut évogquer tout d’zbord la facilité et la rapidité de la prise de
décisions dans ce systéme. L'islam a toutefois posé certaines conditions et limites a
Iacceptation de ces us et coutumes.

Un domaine essentiel d'intervention du Dfwdn est Phéritage : il n’existe pas de
texte. A ce sujet, cette matidre devrait &tre laissée 4 la shari’a islamique dont les
textes, eux, sont clairs et ne permetient aucune interprétation particuliére. Pourtant,
certaines iribus ou familles palestiniennes # continuent 3 exclure les femmes de

2 Un exemple marquant dans la ville de Gaza, suite 4 une bagarre survenue entre deux personnes de
deux familles différentes, une personne d'une famille a &té tuée, les hommes de l2 famille Al
Nakhala ont & contraints de se réfugier sous la protection du chef de famille Al Sizsawi de Gaza ;
senls tes femmes et les enfants de moins de 14 ans ont & autorisés 4 rester dans le quartier,

# Beaucoup de familles bédouines et d’autres 4 Gaza et ailleurs, continuent de priver les femmes de
I’hérirage familtal.
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Phéritage. Ceite exclusion des femmes de I'héritage répond i des facteurs dordre
économique * et d’ordre individuel. Toutefois, un zutre champ d’intervention du
Diwin, est la question de homicide, Un verset coranique clair et évident affirme
que la peine pour homicide intentionnel et injustifié est la mort %, 4 moins que tes
titulaires du sang (zwiiyd’ akdamm) ne pardonnent ou n’acceptent de recevoir le
prix du sang (talion)., Les multiplicateurs du prix du sang remplissent une double
fonction : préserver les liens de parenté, tribaux et claniques, en lieu et place de la
chaine de ia vengeance qui peut saisir la société tribale tout entiére et aussi garder
en viec un individu ou éviter & la tribu de perdre deux membres plutdt qu'ua seul, I
n’y a donc pas de contradiction ¥ entre sharf'a et droit coutumier sur la question de
Ihomicide. La justice tribale repose fondamentalement sur 'idée d’arbitrage et
d’accord entre deux parties, ce qui permet au litige d’ttre tranché par un arbitre
coutumier #. Ces régles exigent que les preuves soient fournies en respectant les
modes particufiers d’établissement de la preuve {'aveu-igrdr), le témoignage
{bayyina), te serment disculpant (akyamin alnukil) et le serment collectif (gasdma).
Le droit de protection (himdya) et de patronage (fawdr) s'applique aussi 3 Fune des
tribus ou 4 Pun de ses membres par le droit d’asile. En ce qui concerne homicide

- dont-Pautenr—est inconnu-(alqat!-almaihids-homicide-volontaire {algatl alamd), . ..

les régles coutumiéres, varient en fonction des circonstances ayant accompagné le
crime. Le second ensemble de régles se rapporte 2 I’homicide odieux {algatl ol
nakir), qu'on appelle « honte » (‘gpb). Uamende financiére, payée i la victime en
compensation matérielle, est sans aucun doute I’8lément commun i toutes les
peines, gu'elles soient de nature pénale ou civile. En cas de légitime défense, le droit
coutumier efface les peines. Clest an juge coutumier d’évaluer les circonstances de la
legitime défense. Par contre le prix du sang en cas d’homicide ne tombe jamais,
méme en cas de légitime défense et ce, pour éviter la vengeance et la poursuite des
agressions qui s’inscrivent dans son cycle. La reconnaissance des faits par offenseur
ou 52 famille est une cause de réduction de la peine. Ces régles prennent en général
en considération I'ige, le sexe, [e statut social. Les peines sociales, qui coraptent
parmi les régles les plus importantes du systéme coutumier, s'¢tendent de la
réprobation (istzhjdn}, du biime (Jawm) et de la réprimande (tawbfkh), au rejet
(nabth), & Uexil (sturad) et 4 Uexclusion sociale (whmuqdsta’a al-jtimd’{yya ). La peine
sociale la plus forte est sans doute celle qui exclut l'offenseur de toutes les
manlfestations sociales, de la participation aux fites, de l'accés aux marcheés, jusqu'a
ce qu’il se soumette aux régles coutumiéres devant les tribunaux.

25 Le facteur économique : si 1z femme épouse un homme extérieur au clan ou 4 la tribu, ha question
de son héritage affecte lourdement [a famille ou le clan auguel elle appartient. La difficulté
principale vient de ce que cela fait entrer une personne étranglre au groupe tribal dans les biens
dont [a famille est propriétaire, suriout quand il s'agit de rerres agricoles, Pour cette raison, de
nombreuses personnes recourent i Ja ruse {hila) pour priver les femmes de leur héritage, tout
comime d’autres arrangent pour que I'époux appardenne a la tribu,

26 Cette signalisation coranique rend le débat sur ce sujet dans le monde arabe actuel assez difficile
enite les partisans de la continuité de I'application de ces lois et les opposants.

7R, AL"ALIMI et B. DUPRET, Le droi! contumier dans Ia sodiété yéménite : natere ot développement, 2001,

28 [dem.

2 dem.

Ukse Frstitution entre transmission el repvoduction sociale

Une institution traditionnelle au service des intuitions modernes

Comment le Diwdn a-t-il pu résister au temps et s'intégrer i la sociéte
contemporaine ? 1l envahit le champ politique, Pespace identitaire ; certains
discours dans le monde arabe lui accordent une grande place. Cette institution
implique, dans sa mise en place, des représentations sociales, des symboles
communs, Mais ce modéle basé sur Pordre traditionnel faiblit au fil du temps,
atteint par les fractures dues i I'introduction des changements industriels,
techniques, politigues et culturels. De plus, dans le cas palestinien, la gaerre de 1948
a particuliérement fragilisé et discrédité les structures traditionnelles. Cependant il
ne faut pas sous-estimer sa force surtout en période de crise. Le recours 4 la
tradition est un signe repérable dans toutes les sociétés menacées pour permettre
aux jeuncs d’acquérir les codes nécessaires pour se faire une « place privilégite »
dans Ia sphére sociale. Le Diwdn est une institution qui essaie de compléter ce
manque. La mise en scéne de I'histoire familiale comme référent de toute réflexion
sociale, ou la trajectoire personnelle devient une trajectoire collective, Elle
fonctionne d'abord comme une défense, un barrage. La reconquéte de Iidentité
traditionnelle, nécessaire pour le respect de la tradition {taglid) (respect de la

tradition) est utilisée i tous les paliers de la mobilisation identitaire, & dey degrés~ -~

divers, essentiellement nostalgigues. La « premiére Intifada » (1987-1993) lui 2
donné une forte impulsion s¢ concrétisant pendant les fermetures réguliéres des
structures sociales, scolaires et universitaites par I'autorité militaire israélienne. Le
Diwdn servait de lieu d’échange, d’éducation paralléle, de bureau pour retirer ou
déposer des dossiers d’inscription & l'université, de bureau de vote pour les élections
des associations, de lieu de conciliation entre membres des partis politiques.
Pendant le boycott par les Palestiniens du « service civil israélien » {alidara
almadaniya), la direction unifiée de Vlntifada a créé des comités de conciliation
sociale {ijan alislah) qui souvent se réunissaient dans les Déwdns, Aujourd’hui, les
femmes investissent modestement le Dfwdn, qui & 'origine est une structure
exclusivement masculine. Lesprit du Dfwdr a changé ; le Diwdn actuel est un lien
de rencontre ol les membres de la famille et leurs amis organisent des fétes, des
jeerx (TV, vidéo, ordinateurs etc, ®). Le Dfwdn est géré par un conseil familial élu
démocratiquement. Le code gestuel n'est plus strictement respecté sauf au moment
du réglement des conflits.

Le statut de A4/ Dfwdn actuel : entre « fossilisation » et prestige

Certaines pratiques sociales reflézent micux les rapports conflictuels entse clans,
que le discours idéologique des acteurs sociaux gqui vise & dévaloriser Iautre. Le
mouvement islamiguc voit les tribus comme des structures qui ne recourent pas 4 i
sharf’a islamique et privent les femmes de leur droit 4 Ihéritage : « ils s'autorisent 2
verser le sang des musulmans. L'effet de renouvellement du rituel mené par fa
famille est considérable et permet d'assurer la transmission de valeur et le prestige
personnel par le biais du Diwdn, comme cela se pratiguait pendant les &lections de

3¢ Témoignages de plusieurs Diwdns 4 Gaza et en Cisjordanie.
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1996, Quant & Pappareil étatique, autorité palestinienne a ét€, dés son installation,
confrontée 4 un vide institutionnel et juridique. Elle a mantfesté la volonté d’établir
une administration des tribus aachaer 3, autrement dit, une revivification des
Digdns ».

Conclusion

En Palestine, la cohésion communautaire définie par une foi commune, une
hiérarchie, des liens socilaux et économiques privilégiés, tout un éventail
d’'interdépendances, se matérialise soit par un réseau soit par un territoire, avec un
point d'ancrage matériel, symbolique, spirituel et temporel (politigue), le Diwdn. La
vitesse et la simplicité qui caractérisent les procédures suwivies par les tribunaux
tribaux des Diwdns poussent beaucoup d’individus 4 les préférer aux tribunaux
officiels gui sont connus pour leur lenteur, En revanche, pour certains, le Dfwdn est
le signe de « l'enfermement », du repli sur soi. Les Palestiniens contemporains
désirent une liberté et une autonomie plus grandes que celles de leurs ancétres ; ils
regrettent cependant la solidarité familiale et communautaire, la clarté de 'idensité

_soctale traditionnelle qui leur semblent appartenir 3 vn monde dispatu, qui n'était

pas que négatif. Le Dfwdn, lui aussi, est pergu de maniére contradictoire : i est par
exemple un lieu de culte, ot 'appartenance 4 une famille privilégiée et puissante
permet ¢’acquérir, entre autres avantages, une suprématie parfois soutenue par un
prestige religieux. Mais il reste marqué par I'image traditionnelle (souvent négative)
de la notabilité. Le Diwdr, comme le reste de la société palestinienne {structures
saclo-fconomiques, administratives et politiques), a subi une réorganisation
profonde dans la configuration de ses pouvoiss, de ses structures sociales et des
valeurs centrales de cohésion de fa société.

31 Bneretien mené, avec Ghaith Ghiaith, chef de 'administration des tribus 3 Gaza en 1998,
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