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 شكر وتقدير
لا بدَّ بٕ من التقدـ بخالصِ الشكرِ إبٔ العزيز عبد الرحيم الشيخ، الذي كاف بُ مشوار إلصاز ىذا العمل صديقاً أكثر منو 

 .الخيط الناظم الذي ربط فصوؿ الدراسة إثراءبُ  اشتباكاتو الفكرية، لتساىم أستاذاً 

 . خاص إبٔ العزيزتتُ إلؽاف الشربابٌ وبسارا الصوص، اللتتُ كانتا ينبوعاً من الحبِّ بُ مرحلةِ الذذياف الدعربُ كما أتوجوُ بتقديرٍ 
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 ملخص الدراسة

القومي العربي، عبر مناقشة أربعة لظاذج من دعاتو بُ القرف العشرين،  براوؿ ىذه الدراسة تقدنً مسالعة بُ نقد الخطاب
فتتناوؿ من الجيل الأوؿ لزمد عزة دروزة، ومن الجيل الثاني ندنً البيطار وقسطنطتُ زريق، ومن الجيل الثالث عزمي بشارة، 

 .تطوّر الخطاب القومي العربي، لفهم "الصتَورة الثقافية للفكر"لتحاوؿ بعد ذلك التشبيك بينهم منطلقة من مقولة 

وبٓ تعبأ فصوؿ ىذا الدبحث باستخراج الآثار الغربية بُ تشكيل النموذج القومي لكل داعٍ من دعاةِ القومية الأربعة، أي أنها 
بل اعتبرت النتاج القومي ىو الأصل الذي يعبػِّرُ عن جدؿٍ مع . بٓ تتعامل مع الخطاب القومي العربي على أنو فرعٌ من أصل

وما كاف استبداؿ ىذا الخطاب لنظريات وطرائق إلا بُ سياؽ صتَورة ثقافية تسعى جاىدة إبٔ . مشكلبت الواقع العربي
 .مواكبة تعقدات الواقع

صدؽ، حتُ استخدـ القوميوف -مرحلة الدا: أولاىا. وبزلص الدراسة إبٔ برقيبِ الخطاب القومي العربي إبٔ ثلبث مراحل
تكشف من خلبؿ برليل كتابات لزمد عزة دروزة، أف داعي القومية العربية الذي بضل شذراتٍ العرب خطاب الدقوّمات، ل

عنصرية بُ تصوره للقومية العربية، اشتغل من باب التحصيل الحاصل بُ التًاث، وانتبو منذ وقتٍ مبكرٍ إبٔ ضرورة أف يعيد 
 . مفهمة الإسلبـ وتارلؼو قومياً 

وؿ من القوميتُ العرب، بٓ يغفل عن ضرورة توظيف التًاث بُ الدشروع النهضوي العربي، ىذا يعتٍ أف قطاعاً من الجيل الأ
وربدا كاف أحد أسباب ذلك الصورة التي . الاستعمار أدى فيما أدى إبٔ إعاقة الفهم الدوضوعي لدعناه/إلا أفَّ ضغط الآخر

 .لى مثالذا صورتوقدّمها الدستعمر عن نفسو، وتناولذا الدثقف القومي بغتَ تأفٍ، لينسج ع

ولو أفَّ الجيل الثاني من القوميتُ العرب تابعوا الجهد التأصيلي لذذا الابذاه، لدا لصم عن ذلك فراغٌ قاـ بسدّه الإسلبـ 
ُ من خلبؿ برليل كلٍ من إنتاجات ندنً البيطار وقسطنطتُ زريق، ولعا داعياف للقومية . السياسي ولكنَّ اللبحقتُ كما يتبتَُّ
 .ن الجيل الثاني، انزلقوا إبٔ خطاب العلمويةالعربية م

بُ ىذه الدرحلة، انتبو رواد القومية إبٔ ضرورة إعادة ترتيب طروحات الفكر القومي العربي، والتخلص من الجوانب الرومانسية 
عطاءىا صفة التي تتخللو، وباختصار أدرؾ أولئك الطبيعة الأيديولوجية للفكرة القومية، فذىبوا إبٔ صبغها وتعديلها وإ

 . العلمية، لينظرّوا إبٔ ضرورة الاستفادة من الدنجزات الدعرفية الحديثة التي حققتها الدراسات التارلؼية والسوسيولوجية

وقد رصدت الدراسة الأزمة التي وقع بها الجيل الثاني حينما تبنوا الخطاب العلموي، فقد الضبس ابذاهٌ منهم لؽثلو ندنً البيطار 
سايكروني، أو جدلية الجوىر بالتعبتَ الذيغلي، فشيّد تصوره للؤيديولوجية القومية بناءً على ضرورة برليل بُ الدنهج ال



‌ج  

 

أي فحص القوانتُ والآليات الاجتماعية التي برقق حالة الوحدة، . الانتقالات التارلؼية من لرتمع لرزأ إبٔ آخرٍ موَّحد
 .ومعاينتها وإدراكها كبنيةٍ برمل مقوماتها داخلها

وإذا كاف البيطار قد ذىب إبٔ الحدّ الأيديولوجي الأقصى من العلموية القومية، إذا صحَّ التعبتَ، فإف قسطنطتُ زريق لشثلًب 
لتَدَّ القومية العربية إبٔ دائرة الأخلبؽ لا دائرة السياسة، وليحصرىا بُ للببذاه الثاني، ذىب إبٔ نقيضو، باسم التارلؼانية، 

 .وىو أمرٌ مرده لشاثلتو لذا  بالتدين بدفهومو الذي ينتمي إبٔ عصر التنوير. ها عن الحيز العاـالحيز الخاص، ويقصي

اقتباس الأساليب الحديثة بُ وبٓ تكن ىذه النقلة لتجري لولا أف زريق استبدؿ الدعوة القومية، بدعوة أخرى للتحديث، و 
، فالآلة برأيو ىي ربّ "كب الشعوب الدتقدمة تقنياً وعلمياً تطويع واستغلبؿ الدوارد والإنتاج والتنظيم، وعلى اللحاؽ بر "

 .لقد كاف زريق منظراً للؤداتية بامتياز. المجتمع، ىي التي برركو وتضمن لو الحرية والاستقلبؿ

عربية، فإف وإذا كاف ندنً البيطار قد غادر نهائياً المجاؿ السياسي ووسم الواقع العربي بسمة الدنابُ، انتصاراً لفكرة القومية ال
زريق غادر فكرة القومية العربية انتصاراً للتحديث، دوف أف يدرؾ بأنو أحد بذليات التشيؤ بُ المجتمعات الغربية الحديثة كما 

ولأنو صاؿ وجاؿ بُ الغرب، وأظهر انبهاراً واضحاً بالقدرة التقنية للغرب . وضح ذلك فلبسفة مدرسة فرانكفورت النقدية
أي أنو وقع بُ  .لع خطاب الأيديولوجية الحداثوية الأوروبية، دوف أف يدرؾ متلبزمة الاستعمار بُ تركيبهاالرأسمابٕ، فإنو ابت

 .فخِّ الدنهج الدايكروني، أو جدلية الوجود بالتعبتَ الذيغلي

ل الثالث من دعاة وبُ الدرحلة الدعاصرة؛ مرحلة التجديد، من الصتَورة الثقافية للقومية العربية، يتجاوز عزمي بشارة من الجي
القومية العربية، ليجبر بشارة الخلل الذي وقع بو سابقوه، فيعيد الاعتبار لرومانسية الدعرفة؛ الرومانسية الواقعية ليتغلب على 

التخيل . حيث الرومانسية ضرورية لعملية التخيل. دعوات الواقعية التجزئية التي بسارس سياسات ىوية طائفية وعشائرية
بوصفو ملجأً حيوياً وردة فعل لدقاومة الدركز الإمبراطوري فحسب، بػَلَوُ نهجٌ بديلٌ ضد الدركزة اً سياسياً، و بوصفو مشروع

 .الغربية

وعندما يصبح  . ينتقل مفهوـ القومية من كونو غاية أو أداة عند الدفكرين السابقتُ، ليصبح عند عزمي بشارة كصتَورة
بوصفو مركباً من مركبات الحداثة لا لغوز فصلو عن مركبات أخرى حسمت كذلك، لا يصبح بالإمكاف النظر إليو إلا 

إذاً فالقومية العربية صتَورة، والدلؽقراطية صتَورة أخرى، والحداثة ىي الصتَورة الكبرى التي . جدلية جوىرىا كالدلؽقراطية
والحاؿ أف ىذا التجاوز بٓ يكن ليتحقق، ". لرتمع مدني لضو الداخل وأمة لضو الخارج"تتفاعل فيها مركباتها تفاعلبً يفضي إبٔ 

لولا لرادلة بشارة بتُ جدلية الجوىر وجدلية الوجود لتتحصل جدلية الجدليتتُ، التي تفسح المجاؿ لاستعادة الرومانسية التي بًَّ 
 .تطليقها بُ الدرحلة العلموية، وتستوعبها بل وبذدىا ضرورية ضمن عملية التخيل
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، كمقولتتُ علميتتُ، إبٔ انفصاؿ الأيديولوجية عن "الخياؿ"و" الشعور"موية، وبذنب قراءة ويؤدي التشديد على العل
لذا كاف على داعي القومية بُ مرحلة . الدمارسة، وانسلبخ الدثقف عن الطبقات الاجتماعية، وبالتابٕ الانزلاؽ إبٔ النخبوية

 .م كجماعة سياسية تعبّر عن نفسها كأمةالتجديد القومي أف يلبحق وسائل التخيل، حيث يتخيل الناس أنفسه
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Abstract 

 

This study tries to contribute in the critique of Pan-Arabic discourse by 
examining four of its theorists. This study takes Mouhammad Darouaza as a 
sample of the first generation, Nadim Bitar and Qustantin Zuraiq of the 
second, and Azmi Bishara of the third. It then tries to interlace their 
thoughts starting from the argument “cultural becoming of thought” in 
order to understand the Pan- Arabic discourse.    

Chapters of this study have not concerned in finding out the western 
influence on the formation of each of the four theorists. Nor has the study 
treated Pan-Arabic discourse as a branch out of original Pan-nationalism. It 
rather considered it as the original which expresses the dialectics with the 
problems of the Arab world.    

The study comes to classify the Arabic Pan-nationalism into three periods. 
First: the period of Extentsion where the Arab Pan-nationalists used a 
discourse of correctness. So it reveals, by analyzing Darouaza’s writings that 
the theorist of Pan-Arabism who has viewed it with a sense of racism, has 
definitely studied the Arabic tradition, and early recognized that he should 
work on redefining Islam and its national history.  

This means that many pan-Arab theorists of the first generation have not 
neglected the necessity of engaging the tradition in the Arabic renaissance 
project. But because of the pressure of the other\ colonialism they couldn’t 
reach a subjective understanding of its core.    

Had the second generation continued the founding effort of this trend, 
there would not be a gab that has been bridged by political Islam. But the 
followers, as it will be clearly viewed through analyzing the works of Bitar 
and Zoraiq, who are theorists of the second generation, have slipped into a 
discourse of scientism.    

In this period, pan-national theorists paid attention to the necessity of 
reordering the thesis of Arabic pan-nationalism and getting rid of its 
romantic sides. Shortly, they recognized the ideological nature of the pan-
national idea. Thus, they modified and gave it a scientific tincture. So they 
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theorized that it is necessary to make use of the results of modern 
knowledge that have been achieved by sociological and historical studies.  

The study also examines the second generation crisis when they took up 
the discourse of scientism. Some were confined to the synchronic 
methodology, or the dialectic of substance in terms of Hegel, that Bitar 
represents. He imagined the ideological pan-nationalism according to the 
necessity of analyzing the historical shifts from a divided society to a united 
one. In other words, it is necessary to examine the social strategies and 
rules that make such unity. Not only that, but also to recognize it as a 
structure bearing in itself its own constituents.    

If Bitar has gone to the ideological extreme of the scientific pan-
nationalism, Zouraiq has, in the name historianism, gone to its opposite. By 
that, he attributes pan-Arabism to ethics rather than to politics. He also 
includes it in a private space, and excludes it from a public one. This is due 
to the resemblance he sees between pan-Arabism and religion according to 
enlightenment.    

This shift has not had the chance to take place unless Zouraiq has replaced 
the call for pan-Arabism with a call for modernization, getting the modern 
ways in utilization and production, and joining the scientifically and 
technically developed people. The machine, in his view, is the lord of 
society. The machine moves the society and guarantees freedom and 
independence. Zouraiq was a par excellent theorist for Instrumentalism.     

If Bitar has left the political field to negatively mark the Arab world in 
assistance with pan-Arabism, then Zouraiq has left pan- Arabism in 
assistance with modernization. Zouraiq has been overwhelmed by the 
capitalist mechanic west, so he absorbed the modernist ideology of the 
west without realizing the colonial syndrome that is in its structure. 
Therefore, he has been trapped by the diachronic methodology, the 
dialectic of being in terms of Hegel.  

    

In the contemporary period, the period of renewal, from the cultural 
process to pan-Arabism, Bishara bridges the gap that his previous made. He 
pays attention to the real romance of knowledge, so he can avoid the calls 
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of diving realism which results in sectarian and tribal identity politics. 
Romanticism is necessary for imagination, not only as a political legal 
project and as a vital refuge and reaction to resist the imperial center, but 
also as an alternative for the Eurocentrism.        

The concept of pan-nationalism shifts from being a goal or a tool according 
to the previous theorists, to become continuity according to Bishara. When 
it becomes like that, we can then see it as part of modernity which can’t be 
set aside from other parts as democracy. So, pan-Arabism is a process of 
continuation. Democracy is another one. Modernity is the biggest 
continuation in which all constituents interplay to make “a civil society 
directed towards inside and a nation towards outside”. This couldn’t be 
achieved unless Bishara has argued the dialectics of substance along side 
with that of being. The argument then has opened the door for the 
recovery of Romancism which has been divorced by the scientific discourse. 
Imagination has contained it. 

Avoiding reading the “feeling” and “imagination” as scientific arguments, 
and asserting the scientific discourse leads to separate ideology from 
practice, and the intellectual from the social classes. Thus it leads to elitism. 
So theorists of pan-nationalism, in the period of renewal, had to follow up 
the ways of imagination in order to be able to imagine people themselves 
as a political group expressing itself as a nation. 
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 الفكر القومي العربي كصيرورة ثقافية: مقاربة أولى 1.0
سياسية إلا بُ  الاعتقادُ بأف الناطقتُ يشكلوف أمة، وإف ىذه الأمة لغب أف تكوف مستقلة ومتحدة، بٓ يتضح ويكتسب قوةً 

، ولكن طريقة التعبتَ عنو من 2أمراً مسلماً بو بُ عهد الإمبراطورية العثمانية الأختَ" الكياف العربي"، فقد كاف 1القرف العشرين
حسب ظروؼ النشأة، والانتماء الديتٍ، وطبيعة المجتمع الذي ينتمي إليو الدثقف القوميتُ العرب الأوائل اختلفت  قبل

 .يعة العلبقة مع اسطنبوؿالقومي، بٍ طب

فقد بدا . إشكالية ، أصبحت القومية العربية مسألةً "الوطن العربي"ومنذ جلبء الاستعمار الكلبسيكي عن معظم بقاع 
وبٓ تنل  ،لدعاتها أف الكيانات السياسية التي خطَّت حدودىا اتفاقيات بتُ الدوؿ الدنتصرة بُ الحرب العالدية الأوبٔ، غتَ كافية

ة أف يمتحؼ بمأسا ى المثقؼ التنويريكاف عم"
مزدوجة، مأساة أولى آتية مف منظور المثقؼ الذي 
ينقض البنية الاجتماعية مقترحاً مجتمعاً جديداً، لا 
يوافؽ السمطة ولا يُرحِب بو الخاضعوف كثيراً، عمى 

، الذي يطالب بإصلاح "الشيخ المصمح"خلاؼ 
. الأفراد والأرواح ولا يمس البنية الاجتماعية أبداً 

عف مكر التاريخ، الذي استولد، وتأتي المأساة الثانية 
ولأسباب متعددة، مثقفاً عربياً، ولـ يستولد معو، أو 

ولذا . لو، طبقات اجتماعية تحتاج الثورة أو تحمـ بيا
بدا المثقؼ عارياً أو شبو عارٍ، معمقاً في الفراغ، 
ينوس بيف جمالية المتمرد ويوتوبيا النقد الاجتماعي 

 ."الشامؿ

الدتقهقرةالحداثة  فيصل دراّج،  
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لقد بدت تلك الدخلفات عائقاً . حتقار، فتم بذاوزىا فكرياً، والتعامل معها على أنها لوْثةٌ لا بد من التخلص منهاسوى الا
 .أماـ مستَة بناء الأمة

منذ الإرىاصات الأوبٔ للفكر القومي العربي، بل إنو جاء ضمن  ىذا الدوقف الأختَ بٓ يكن جاىزاً بساـ الجهوزيةولكن حتى 
سوؼ تتبناىا ىذه الدراسة، من أجل فهم تطور القومية العربية منذ انهيار السلطنة العثمانية وحتى ىذه  صتَورة ثقافية،

والدقصود بصتَورة الفكر القومي العربي، ىي تلك الأيديولوجيا القومية التي اعتنقت وطرحت وبدّلت نظريات . اللحظة
 .ة بناء أمة عربية ذات حدود وإرادة سياسيةالواقع، لغاي" مشكلبت"على تشخيصها لػ وخطط وبرامج، بناءً 

ألظاط  ."تستولد الحياة ألظاطاً لذا على الدواـ"ىذه الصتَورة الثقافية؛ ونستعتُ ىنا بإدوارد سعيد، ىي بنت عصرىا وبواسطتها 
الدستمر مع  ويكفل جدلذا ".تطالب بشرعية تسمو على اللحظة، وشرعية عتيقة من نبض الحياة"ما أف تبرز إبٔ الوجود حتى 

تعارض كامن "على  هاىو ما لغعلمشكلبت واقعها، يكفل لذا أف تزيح عن كاىلها تهمة التبعية والدركزة،  فطبيعتها كصتَورة 
 .3"مع النمط

الفكر القومي العربي إذاً، شأنو شأف أيّ فكر، ىو حصيلة صتَورة الأفكار الدرتكزة على الدبادئ الأولية للقومية العربية، بُ 
، "الدشكلبت"ولكنّو بُ الوقت الذي يسعى إبٔ توصيف ىذه . الواقع العربي، لا الواقع العربي نفسو" مشكلبت"ا مع جدلذ

إفَّ تهمة الأدلجة التي توجّو دائماً إبٔ الفكر . ولوجيايوىذا ما يلقيو إبٔ مصابُ الأيد. فإنو يسعى بُ الآف نفسو إبٔ حلّها
لذلك فهو ذو طبيعة جوانية، لأنو يطوّر نفسو بناء على الواقع، وإف  و  .أثناء الوصف القومي تعود إبٔ سعيو تقدنً الحلوؿ

كانت عينو الأخرى تتجو إبٔ الظاىرة القومية الأـ، باعتبارىا ظاىرة نشأت ولصحت خارج الفضاء العربي، لذا فإنو، بُ 
 إعادة ترتيب أصوؿ الفكر الحديث والدعاصر الغالب الأعم، يقرُّ بالدور الذادئ والتارلؼي الذي لعبو الغرب الأوروبي بُ

أيضاً بدوره بُ إعادة تركيب نظاـ العابٓ بُ سياؽ التطور الذي حققو لظط الإنتاج الرأسمابٕ، بُ القرف التاسع عشر "ويعتًؼ 
 .4"وما تلبه من القرف العشرين

يتعلق بحدث استثنائي خارؽ بل إنو لػدد "لا وىذا الإقرار لا يقلل من ثقتو بنفسو، لأف التقدـ الأوروبي، الحاصل فعلًب، 
ملبمح فعل يتسم بالصفات العامة للفعل التارلؼي كما ينشأ ويتطور بُ التاريخ ومن الدعلوـ بُ ىذا السياؽ أف أفعاؿ التاريخ 

بها وأخرى  تستوعب لروحها الدركبة كثتَا من علبمات السلب والإلغاب وىي تعد لزصلة لديناميات تارلؼية واجتماعية متصلة
 .5"تتجاوزىا

، وىذا ما براوؿ ىذه الدراسة الدركبة 6وكما ىو حاؿ الصتَورة بُ التاريخ، فإنها لا تعتٍ التقدـ، بل يتخللها التقدـ والتأخر
 .فحصو من خلبؿ متابعة أربعة لظاذج لدفكرين قوميتُ سابقتُ ومعاصرين
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 الإشكالية 1.1
 فكرة القومية العربية ضمن صتَورة ثقافية، خاصة مع تصاعد دعوات كثتَة بُ براوؿ ىذه الدراسة البحث عن نقد داخلي بُ

ولأف ىذه الفكرة امتصت طاقة فكرية وشعبية كبتَة على مدار القرف . العقدين الآخرين تطالب دعاتها بالدراجعة الذاتية
 .الفائت، بحيث أصبح من غتَ الدمكن بذاوزىا وكأنها بٓ تكن

الأوبٔ تتساءؿ فيما إذا كاف الفكر القومي العربي قد أجرى، ضمن  :حوؿ إشكاليتتُ رئيسيتتُ ذا البحثوتنفتح فصوؿ ى
والثانية تفحص . صتَورتو الثقافية، نقداً داخلياً استطاع من خلبلو مواكبة مشكلبت الواقع العربي على مدار القرف الفائت

 .يعيد التفكتَ بقضيتو الدتمثلة ببناء أمة حديثةإمكانياتو؛ عبر إنتاجو الدعاصر، بتشييد مشروع سياسي اجتماعي 

كيف تعامل داعي القومية العربية مع : ولكي يتاح للنص مناقشة ىواجسو، تربصت الإشكالية الأوبٔ نفسها إبٔ ثلبثة أسئلة
بُ قوميتو، الدستعمر الدختلف عنو دينياً وقومياً؟ وكيف رتب، /فكرتو، بُ بداياتو الدبكرة، عندما أحس بثقل وجود الآخر

العلبقة مع اللغة والدين؟ وىل راجع الدثقف القومي العربي العناصر الكلبسيكية لفكرة القومية العربية الأوبٔ، وما الدسوغات 
التي دعتو لدراجعة ىذا التصور؟ كيف رتب القومي العربي علبقة القومية العربية مع العقلبنية، حتُ أبصر الضطاطها، بٍ حتُ 

 إبٔ مشاريع كونية عابرة للحدود؟ فشيئاً  لدستعمر قد بذاوز دعوتو القومية وابذو شيئاً ا/رأى أف الآخر

ة الدعرفية بُ طروحاتها ىل استطاعت الفكرة القومية العربية الدعاصرة بذاوز الفجو : وتفصح الإشكالية الثانية عن سؤالتُ
معو؟ وإذا ما بً ردـ تلك الفجوة، كيف جددت  التي عبّر عنها فشلها بُ تفجتَ قلقها إبٔ وجود خاص تتجادؿالسابقة 

 علبقتها مع واقع لستلف عن واقعها الأوؿ حيث أصبحت الدولة القطرية حاصلب لا مناص من التعامل معو؟

حوؿ ىذه الأسئلة التي سوؼ تولد أسئلة أخرى، تدور إشكالية ىذه الدراسة، ليسعى النص إبٔ تقصيها عبر مناقشتو 
من الدثقفتُ القوميتُ، تتوزع على فتًات زمنية لستلفة، وىم لزمد عزة دروزة من الجيل الأوؿ، وندنً  لنتاجات أربعة لظاذج

 .من الجيل الثاني، وعزمي بشارة من الثالث والأختَ ،وقسطنطتُ زريق ،البيطار

 الفرضية 1.2
إبٔ فصوؿ تبدو لستلفة بُ نظرياتها  نظراً لطبيعة الإشكالية الدركبة بُ ىذا البحث، وطبيعة الدراسة التي تنقسم موضوعها

وابذاىاتها التحليلية، لكنها تندرج ضمن خط واحد ينظمها، فإف كل فصل من الفصوؿ التالية لػمل فرضيتو الخاصة بو، 
 .والتي تندرج بُ نهاية الدراسة إبٔ فرضية عامة حوؿ الخطاب القومي العربي
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عمر، بُ لسيلة لزمد عزة دروزة، قد فرضت عليو تصوراً لزدداً لنموذجو الدست/ يفتًض الفصل الثاني، أف ثقِلَ حضور الآخر
نزرع تصوره لصورة الآخر بُ لرمل العلبقات التي زاً، وىو الأمر الذي أدى إبٔ أف يقدّمو لو الآخر الصهيوني جاى ،القومي

 .نسجها لنموذجو الخاص

فإف الافتًاض الرئيسي، يقوؿ بأف الفشل بُ برويل الفكرة  وبُ الفصل الثالث، الذي يناقش الحالة الفكرية لندنً البيطار،
القومية العربية إبٔ وجود، قد دفعت البيطار إبٔ أف يلجأ إبٔ العلمية الصارمة، وأف ينزاح معرفياً إبٔ صفِّ السلطة، وىو أمرٌ 

 .فر من العلمويةأدى إبٔ بذاوز الفكرة القومية القائمة على الشعور الدشتًؾ الذي لا لؼلو من رومانسية تن

التخلي  إبٔ والفشل الذي دفع البيطار إبٔ ىذا الدنحى، دفع ىو الآخر قسطنطتُ زريق، بُ سبيل اللحاؽ بالحداثة الغربية،
 قومي على أنو مربٍ ليفهم دور الدثقف ال. عن موضوعة الذوية، وتقزنً الفكرة القومية ليحصرىا بُ الحيز الخاص متمثلبً بالبيت

 .وليس سياسياً 

ويفتًض الفصل الخامس أف عزمي بشارة، قد بذاوز الخلل الذي وقع بو سابقوه، واستطاع أف لؼلص فكرة القومية العربية من 
صنميتها، عبر الانتقاؿ من القوؿ بالدقوّمات، إبٔ إعادة الاعتبار إبٔ الشعور، وفعل التخيل بوصفو مشروعاً سياسياً، وقد 

فيو دعاة القومية العرب السابقتُ، الذين إما داروا بُ جدلية الجوىر، وإما استسلموا إبٔ  تطلّب ذلك منو الانفلبت لشا الضبس
ليحقق ىو جدلية الجدليتتُ التي خلصت إبٔ أف ينُظر إبٔ القومية العربية كصتَورة لا غاية أو وسيلة، وىو . جدلية الوجود

 . عهاالأمر الذي أتاح لذا أف تنسجم مع الدلؽقراطية، لا أف تتنافر م

 منهجية الدراسة 1.3
ىذه الدراسة مركبة؛ بدعتٌ أنها تتناوؿ عدداً من الفرضيات التي بسوضع أربعة لظاذج لدفكرين قوميتُ ينتموف إبٔ أُطرٍ مكانية 
وزمانية لستلفة، وىو أمرٌ يستوجب استدعاء منهجية ملبئمة، ذات طبيعةٍ طيعة، تستطيع أف تعابِ النصوص متعددة 

 .تلتقط الخط الواصل بينها الدشارب، وأف

ـ منهجية برليل استخدولأف فصوؿ ىذا البحث تعابِ خطابات مثقفتُ قومتُ على امتداد القرف العشرين، كاف لا بد من ا
مناىج لستلفة؛ مطاطة بحيث لؽكن أف تستوعب  يهف ، بُ آخر تطويراتها،(Critical Discourse Analysis)النقدي  طابالخ

 .لتشابك الدعربُ والنظري بتُ ىذه الحقوؿ لرتمعةلوأدبية وبنيوية، مع إدراكها  عيةتارلؼية واجتما

وتعتبر ىذه الدنهجية تطويراً لدنهجية برليل الدضموف النقدية، والتي سعت منذ رواج استخدامها إبٔ فحص مكونات 
الدنهجية بُ موضوعاتها حقلًب  اعتبر اشتغاؿ ىذه الخطابات، وفهم مكنوناتها، وما برملو من رسائل وإشارات، ولاحقاً 



- 9 - 

 

إلا أف النقاشات التي حدثت بعد ترسخ ىذه الأختَة، أسفرت عن ضرورة أف تستفيد الدنهجية من  .مستقلًب بحد ذاتو
منجزات العلوـ الاجتماعية والإنسانية، وأف ترتقي لتصبح قادرة على معالجة موضوعات متعددة التخصصات 

(Interdisciplinarity)7.قتصار على ابذاه معربُ واحد، وعدـ الا  

الاعتماد على حقل معربُ واحد بُ برليل النصوص كظواىر اجتماعية، يوقع الباحث بُ فخ التحيز الأيديولوجي دوف أف ف
يدري، لأنو من الدعروؼ أف أية منهجية ىي وليدة بيئتها التارلؼية، وىي بالتابٕ مستخلصة من الظواىر الاجتماعية التارلؼية 

ولذذا فإف اعتماد منهجية مركبة وجامعة لعدة منهجيات بعد أف يتم تبيئتها، يساعد بُ استخلبص عدة . حللتها التي
 8.منهجية أجدى من حيث التعامل مع الظواىر الاجتماعية التي ىي بالأصل مركبة

فصيل كيف تشكلت الظواىر بُ بادئ الأمر، أف يفهم بالت وف التقليديةاعتاد الباحث الدستعمل لتقنية برليل الدضم وقد
على أف يفهم سبب منشأىا، ومن ىنا صارت الحاجة بُ منهجية  قادراً وبٓ يكن  ،توقف عند ىذا الحدي كاف   اللغوية، لكنو

، وىو ما دعى إليو 9والإثنوغرابُ برليل الخطاب النقدية الحديثة الاستفادة من عمل الدؤرخ والاقتصادي وعابٓ الاجتماع
 . أبحاثهمباحثوف وطبقوه بُ

، إبٔ ما حصل من تطور معربُ بخصوص دراسة اللغة بُ منتصف القرف الفائت، حيث استفاد CDAوتعود جذور  الػ 
مشيدوىا مثل فاف دجك، ووداؾ، فتَخلو، وميثن، لشا ألصزه الفيلسوؼ الفرنسي ميشيل فوكو بُ دراسة أنظمة الخطاب، وىو 

 10.برليل لسرجات وسائل الإعلبـ وأحاديث الناس اليومية وكتابات الدؤلفتُالأمر الذي دعاىم إبٔ مدّ طروحاتو لتشمل 

بُ العقل ( modules)وقد ولّدت البحوث التي قاـ بها عابٓ اللغويات نعوـ تشومسكي، حوؿ وجود صور لغوية لظطية 
لفحص العلبقة بتُ  الجمعي تؤسس لتصورات إدراكية تؤثر على شكل الخطابات وترتيبها، ضرورة نقل نتائج ىذا البحوث

 11.بنية الخطاب والخلفية السوسيوثقافية والإثنوغرافية التي تدّعمو

مدرسة فرانكفورت بُ  النظرية النقدية لدى بُ طياتها، كما يقوؿ فاف دجك، جذور من ىذا الدنطلق بضلت ىذه الدنهجية
إبٔ ربط  نزعت، ف12ت الاجتماعية والسياسيةجيلها الأوؿ، بُ قراءة علبقة الدفاىيم بعلبقات القوة والسلطة بُ السياقا

 (الذاتية)الأفكار والدقولات بالسياقات العامة بُ البيئة الاجتماعية والسياسية، وجسر الذوة ما بتُ مكونات النص الصغرى 
(micro-contextuelin struction) وتعليمات السياؽ الكبرى ،(macro-contextual instruct) 13ٔوىو أمر يساعد إب ، 

 .عبورىا أكثر من بزصص، ووقوفها على الحد الفاصل بتُ مشكلبت الواقع من جهة، والنص والدؤلف من جهة أخرى
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لقد راجع أحد الباحثتُ كيفية استفادة قطاع جديد من دمج عدة منهجيات، واستخداـ نظريات تنتمي إبٔ حقوؿ معرفية 
ة حقل معربُ معتُ، بٍ الاستفادة من حقوؿ معرفية أخرى وإدماج ابذاهٌ لؽيل إبٔ مركز : متعددة، وصنفها بُ ثلبثة ابذاىات

 14(.The centralist model)=نظرياتها بُ لرالو، بحيث يبقى الدنظور الرئيسي لتحليلو ىو حقل بزصصو العلمي 

لٍ إبٔ مفصل وابذاه آخر يضع كل الحقوؿ الدعرفية والنظريات الدستخدمة بُ لراؿ بحثو، على قدـ الدساواة، فينتقل من مفص
يستخدـ نفس الدقاربة التي ، أما الابذاه الثالث ف15(The pluralist model)=بحسب السياقات التي تنتمي إليها النصوص 

النظريات الدستدعاة، ليتم تبيئتها وتقولؽها بدا لؼدـ الدوضوع  الثاني، ولكن مع إجراء تعديلبت علىيذىب إليها الابذاه 
  . 16(The integrationlist model)=الددروس 

وإذا كاف لا بدّ من الالصراؼ لذذا التصنيف الأختَ، فإف استخداـ الدنهجية الدتبعة بُ ىذه الدراسة يأخذ بالاعتبار إعادة ربط 
بتُ النظريات الدستخدمة من حقوؿ لستلفة بدا يتناسب مع السياؽ الثقابُ والدعربُ التي تنتمي إليها نصوص الدثقفتُ القوميتُ 

 .ارةالدخت

رصد  CDAاؿ الحراؾ الاجتماعي، براوؿ/ العلبقات الاجتماعية/ الدمارسات/ الأفعاؿ/ بُ إطار برليلها لدضامتُ النصوصو 
وذلك من خلبؿ التًكيز على الخلفية الاثنوغرافية والثقافية التي  ،لأفراد بالضرورة واعتُ لذاالدوافع غتَ الدباشرة التي لا يكوف ا

يستطيع الباحث من خلبلذا بناء علبقات ينشئها ىو، من خلبؿ و  .ماعية إبٔ تشكيل خطاباتهاقد تدفع الذوات الاجت
 .الدوضوعات المحللة

فتَكز المحلل أثناء تشكيل مقاربتو على  .، أو متحدة فيما بينها أو متعارضةاً بعضكوف ىذه العلبقات مكملة لبعضها قد ت
ا ىو بُ الخطاب أو النص، ويستقدـ ما يرى أنو مناسب من منهجيات أىم التوترات والدفاصل والإشكاليات التي لؼتارى

 17 .لتقدنً برليل عابر للحقوؿ العلمية الدختلفة

تأويلو  ة، والثانيىي وصف النص الدكتوب الأوبٔ :بحاجة إبٔ ثلبث خطوات ،حسب فتَكلووىذه الإستًاتيجية التحليلية،  
إعادة إنتاج النص للكشف عما ىو مسكوت عنو، وإدراجو ضمن صتَورة  ىي ةوالثالث .وإعادة ترتيبو وفق أجندة الباحث

تعبر برأيو  استشهادات معينة عبرىا ينتقيعملية مسح واسعة،  لغري الباحثوىذا يعتٍ أف  .18ثقافية واجتماعية غائصة بو
 .عن الخط الناظم، بٍ بعد ذلك كلو يعرض تفستَه للموضوع

من خلبؿ إعادة قراءة نصوص كلبسيكية ومعاصرة، تنتمي  وذلك بُ فصوؿ الدراسة،جلياً  CDAوستتبتُ الاستفادة من الػ
الباحث نفسو، بحسب موضوع بحثو،  الػددى أجندةٍ مسبقة، بل ب قاربةٍ إبٔ حقب زمانية ومكانية لستلفة، دوف الالتزاـ بد

 .وليس بحسب ترتيب النصوص
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النصوص تعبّر عن لشارسات فت الدفكرين القوميتُ، تكثيف الاستشهادات من كتابا كيف بًَّ  وسوؼ يلبحظ القارئ
، والوظيفة الاجتماعية والأيديولوجية اهئلستلفة، لتعمد إبٔ الكشف عن منش والنصوص الدختلفة تستدعي مناىج. اجتماعية

 .بُ البرزخ الذي يفصل بتُ النص والمجتمع لتسكن الكتابة النقدية .لذا بوصفها خطابات

نالك عجب من أف الدراسة استخدمت، على سبيل الدثاؿ، مصطلح التًسيمة الذىنية لدى وفق ىذا الدنهج، ليس ى
عمانويل كانط وتطويراتها عند جيليبر دوراف، وىي التي تنتمي إبٔ الحقل الإنثروبولوجي، وذلك لتحليل تلقف دروزة صورة 

نيو جتَار، والتي تنتمي إبٔ علم اجتماع الأدب، لدى ري" الرغبة المحاكية"النموذج الأوؿ للصهيونية، واستخدمت أيضاً نظرية 
 .لفهم كيفية اشتغاؿ ىذه الصورة بُ كتابة التاريخ العربي والدعوة المحمدية

من ة، دراساللرتمع حدود  وبُ الفصل الثالث، الذي يناقش الفكرة القومية بُ أعماؿ ندنً البيطار، لن يتم التورع من برديد
صارت تشبو وثائق تعبّر  تارلؼيةٌ  مادةٌ  أنها، معتبراً (1987)الدثقفوف  والثورة  ؛، وحتى كتابو(1964)الأيدولوجية الانقلببية 

إجرائي لدقولة موت الدؤلف  وىو تطبيقٌ  عن مرحلة ما؛ بدعتٌ أنّها مؤلفات مرحلية أكثر من كونها مؤلفات بزص مفكراً ما،
 .لدى رولاف بارت

ات مدرسة فرانكفورت النقدية، للوقوؼ على مسافة من دعوات قسطنطتُ زريق، وبُ الفصل الرابع، تستعمل الدراسة طروح
عن استخداـ الدنهج التأويلي التفستَي بُ الفصوؿ لرتمعة  فضلبً ىذا . حوؿ اقتباس الآلة، وتفستَ التطور والتقدـ بالتاريخ

كل ما . بُ أفكار كل مفكرٍ على حدةلربط الأفكار بسياقاتها الاجتماعية، وشذرات من البنيوية لضبط التسلسل الدنطقي 
 .لدستخدمها (CDA)الػسبق من مناىج وأدوات برليلية، وغتَىا، بٓ يكن بالإمكاف الاستفادة منها لولا الحصانة التي تعطيها 

 أىمية الدراسة 1.4
من  ، وىذه إشكالية كثتٌَ ىي ما لؽيز الغالب الأعم من الأطروحات التي تناقش الدستَة الفكرية للقومية العربية لغة التعميم،

تقطع ىذه الدراسة مع التحليلبت التي تتناوؿ الفكر القومي بوصفو . الأدبيات التي تندرج برت برليل الخطاب القومي
فصولة والدطائرة اللا نصيب لو من التطور الداخلي من جانب، والتي تتناولو كمجموعة من البرامج والأفكار   جامداً شكلبً 

بدلًا من ذلك، أف تتقصى بعض الانتقالات، صعوداً وىبوطاً، من خلبؿ برليلها  ،وبراوؿ ىي. ع العربيعن مشكلبت الواق
 .لإنتاجات أربعة من أبرز دعاة القومية العربية بُ القرف العشرين

العربية بُ  تقدّـ ىذه الدراسة مسالعة جديدة بُ نقد الخطاب الثقابُ القومي من خلبؿ تناولذا أربعة من أبرز دعاة القومية
 قبوؿ بتلك الأطروحات التي اعتبرتالقرف العشرين، مفتًضة أف صتَورةً حكمت الفكر القومي العربي، بحيث بٓ يعد لشكناً ال
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جامداً، فقد طوّر ىذا الفكر استًاتيجياتو بناء على تشخيصو لدشكلبت الواقع، واستفاد من،  ،شكلٍ ضمتٍىذا الفكر، ب
 .د تشخيصووبدّؿ نظريات متعددة، ليجد

وتكمن ألعية الدراسة بُ أنها بردد لرموعة من المحددات التي اعتبرتها انتقالات بُ الفكر القومي العربي، ضمن صتَورتو 
الدلؽقراطية : الثقافية، التي حاور عبرىا ىذا الفكر نفسو، واكتمل نضوجو أختَاً عبر الدزاوجة بتُ مركبتُ من مركبات الحداثة

 .يراىا من قبل متناقضة، وبسثل الدراسة على ذلك النضوج بالإنتاج الفكري للدكتور عزمي بشارة والقومية، التي كاف

آخر، أعماؿ بشارة، ضمن ما اقتًحت تسميتو بصتَورة الفكر القومي العربي، وىذا ما بفَّ الدراسة موضعت، بشكل أو أي إ
وؿ عدد من النماذج القومية السابقة الدرتبطة بسياقها تكوف، لولا تناوبٓ تكن ىذه الدوضعة أف . من قبلبٓ تفعلو دراسة 

 . بياف المحددات والأسس التي حركتهاالثقابُ والاجتماعي، وت

وتقدـ الدراسة أيضاً مقتًحاً لفهم مسار الفكرة القومية العربية، لتقدـ مسالعات جديدة بُ تناوؿ عدداً من أىم الدثقفتُ 
ل الأوؿ، وندنً البيطار وقسطنطتُ زريق من الجيل الثاني، لتدرجهم ضمن صتَورة لزمد عزة دروزة من الجي: القوميتُ ىم

 .للفكر القومي العربي بدأت بالدقومات وانتهت بالتخيل

ويعيد القسم الأختَ من الدراسة، الذي يتناوؿ إسهامات عزمي بشارة، لشكنات الفكر القومي العربي بُ استيعاب الدستجد 
 .، لتساىم بُ الحد من الدقولات التي تعتبر فكرة القومية العربية قد صودرت من قبل التاريخمن مشكلبت الواقع العربي

 موقع الباحث 1.5
ذاتية الباحث ىي إحدى الصعوبات التي بزللت الدراسة، فهو لا يتورع عن القوؿ أنو منحازٌ إبٔ الفكرة القومية التي يرى أفَّ 

بٍ ىو كذلك لا زاؿ يفكّر بدفاىيم أدرجتها بعض . الأمة العربية: د بناؤهلذا من الدمكنات ما بسكنها استكماؿ ما بُصِّ 
 ".الكلبسيكيات"الأدبيات الجديدة بُ 

، وىو ابن لعائلة سليلة من "المجتمع الددني"مؤسسات  ىحدالبحوث التي تتعلق بالشباب، بُ إ يعمل الباحث بُ لراؿ
ردني، وقد ساعده الطراطو بُ الحركة الطلببية بُ جامعة بتَزيت، الطبقة الوسطى، سالعت بتأسيس الحزب الشيوعي الأ

 .الإلداـ ببعض تنوعات الابذاىات الفكرية والسياسية، وبالأخص الإسلبمية علىوانتخابو عضواً بُ لرلس الطلبة، 

ابّ عبد الجواد، وقد سبق وعمل الباحث لددة سنة واحدة بُ لراؿ التاريخ والتاريخ الشفوي، كمساعد للمؤرخ الفلسطيتٍ ص
من الجو الجامعي، وأف  بٍ فاز بدنحة كمساعد أكادلؽي بُ وحدة الدساندة الأكادلؽية بجامعة بتَزيت، خولتو أف يكوف قريباً 

 .ينخرط بنشاطات ودورات ثقافية منهجية وغتَ منهجية
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دينة الخليل وأثره على نزعة صمود الطبقة الوسطى القدلؽة بُ م:"الأوبٔ برت عنواف :، وشارؾ بُ دراستتُصدر للباحث
، "دراسة بُ تفاعل الشباب الفلسطيتٍ مع الحيز العاـ الافتًاضي: السياحة العشوائية عبر الإنتًنت:"، والثانية بعنواف"المحافظة

؛ وىذه "دراسة بُ إنتاج التكنوقراط: التمويل الدشروط والشباب الفلسطيتٍ:"وسوؼ تصدر لو دراسة قريبة برت عنواف
بذاه الشباب ( USAID)ة تفحص، على الدستوى المجهري، السياسات الاجتماعية لوكالة التنمية الأمريكية الدولية الأختَ 

 . الفلسطيتٍ

 حدّ المصطلحات 1.6
تورد ىذه الدراسة لرموعة من الدصطلحات والدفاىيم، منها من قامت ىي بنحتها، ومنها ما مفهمتها أدبيات ودراسات 

ن الضروري أف يوضع ما يشبو التعريف لبعضها الذي قد يكوف إشكالياً، ومن دوف فهمو ووضعو ذات صلة، ولذلك كاف م
 .بُ سياقو الدعربُ

ؿ أثناء جدالو الدستمر مع مشكلبت الواقع، طروحات ىي القوؿ بديالكتيك الفكر وعضويتو، الذي يبدّ : الصيرورة الثقافية
بتعبتَ إدوارد  والصتَورة الثقافية،. تجاوزهالجة الواقع الذي يسعى لعلى معومعارؼ ونظريات ومناىج، ليبقى على قادراً 

تطالب بشرعية "ألظاط ما أف تبرز إبٔ الوجود حتى  ."تستولد الحياة ألظاطاً لذا على الدواـ"بنت عصرىا وبواسطتها  سعيد،
عها، يكفل لذا أف تزيح عن  ويكفل جدلذا الدستمر مع مشكلبت واق ".تسمو على اللحظة، وشرعية عتيقة من نبض الحياة

 (1.0انظر . )"تعارض كامن مع النمط"على  هاىو ما لغعلكاىلها تهمة التبعية والدركزة الغربية،  فطبيعتها كصتَورة 

ىو لظوذج مقتًح لقراءة معتٌ جوانية الحداثة عند عزمي بشارة، يعبّر عن حالة حوار  :الحداثة الجوّانية وسياسات الإجماع
لإحداث " معمعاف الحياة السياسية والحيز العاـ النشط والتجربة والخطأ بُ الدواقف"والبتٌ الحديثة والقدلؽة، بُ  بتُ الجماعات

ومن لشيزات ىذا النموذج قدرتو على استيعاب الدلؽقراطية  . تغتَات بنيوية على الفاعلتُ فيها، بهدؼ بذاوزىا لضو بناء الأمة
 .ة التي أفرزتها الرأسمالية الدتأخرة منذ منتصف القرف العشرينكصتَورة تساعد بذاوز الحداثة الدشوى

بُ برديد نشوء الإبصاع، فعند ىابرماس لكنو يفتًؽ عنو، ، لفكرة الحيز العاـالطرح الذابرماسي  يقتًب ىذا النموذج منو 
ؿ الدناقشة التي يفرضها خلب"يتحصل من فمن داخل المحادثات التي تتم بتُ الأشخاص الدتحاورين أنفسهم، ينبعث الإبصاع 

، أما عند بشارة، فإف سقفاً للئبصاع لا بد من "التبادؿ الرمزي والسياسي داخل لرتمع تتنازعو قوى الصراع وقوى الإبصاع
وىو لؽثل مرجعية أخلبقية من أجل حلّ أزمة الدرجعيات الذدامة، التي ىي  .انتو الحركة القومية الدلؽقراطيةتقوـ بصي ،وجوده

 )5.5.2انظر ". )سياسات الإبصاع"سية من صفات الحداثة الدشوىة، وىو ما اصطلحت الدراسة على تسميتو بػصفة أسا
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إعادة "، أي التمييز بتُ عملية "جدلية الوجود"بُ مقابل " جدلية الجوىر"لؽيز ىيغل بتُ : جدلية الجوىر وجدلية الوجود
ات حدود، أي كظاىرة تعرؼ ذاتها عبر إعادة إنتاج ذاتها، وبتُ إنتاج الظاىرة الاجتماعية كظاىرة نشأت وباتت مستقلة ذ

عملية إنتاجها التارلؼية كتوليد لظاىرة اجتماعية ما زالت معتمدة بُ وجودىا على عوامل نشوئها التارلؼية السابقة لذا 
 والسايكروني، فالأوؿ يفحص وقد يقابل ذلك بُ الأدبيات الدعاصرة التمييز بتُ الدنهج الدايكروني". وعوامل أخرى لزيطة بها

الدفاىيم والظواىر بُ ضوء تشكلها التارلؼي وفق خط التاريخ، والثاني يفحص إعادة إنتاج الدفهوـ وفق الظروؼ الاجتماعية 
 (5.4.1انظر . )والقوى السلطوية بُ البنية الواحدة

ينفي أف  ،حسبو حات لوي ألثوستَ، فالدفهوـلػضر مفهوـ الأيديولوجية بُ ىذه الدراسة مستفيداً من أطرو : الأيديولوجية
العلبقة الولعية لذؤلاء الأفراد بالعلبقات "نظومة العلبقات الواقعية التي تتحكم بُ وجود الأفراد، بل لد لشثلةً  تكوف الأيديولوجية

 (2.2.2ر انظ) ".صورة عن الصورة"ىي بدثابة  فالايدولوجيا عندهوباختصار ". الواقعية التي يعيشوف بُ ظلبلذا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



- 15 - 

 

 

ىوامش الفصل الأول
                                                             

 
 

 .267، ص1997، 1، تربصة كرنً عزقوؿ، دار نوفل، ط(1939-1798)كر العربي بُ عصر النهضة ألبرت حوراني، الف  1
 .299الدصدر السابق، ص  2
 .18، ص2000، 1إدوارد سعيد، العابٓ والنص والناقد، تربصة عبد الكرنً لزفوض، منشورات ابراد الكتاب العرب، دمشق، ط  3
 .214 ،2009، 1من إدراؾ الفارؽ إبٔ وعي الذات، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بتَوت، ط: كر العربيكماؿ عبد اللطيف، أسئلة الحداثة بُ الف   4
 .الدصدر السابق  5
 .36، ص1993، 2عبد السلبـ بنعبد العابٕ، الديتافيزيقيا، العلم والأيديولوجيا، دار الطلبعة، بتَوت،  ط  6

7 Theo Van Leeuwen, “Three models of interdisciplinarity” (pp.3-18), in Ruth Wodak and Paul Chilton 
(Editors(, A New Agenda in (Critical( Discourse Analaysis: Theory, Methodology and Interdisciplinarity, 
John Benjamins B.V, Amesterdam/Philadelphia, p.3. 
8 Ibid, pp.10-11. 
9 Ibid, p.12. 
10 Paul Chilton, “Missing Links in Mainstream CDA: Modules, Blends and the Critical Instinct” (pp.19-52), 
in Ruth Wodak and Paul Chilton (Editors(, ibid, p.21-24. 
11 Ibid, pp.25-26. 
12 Teun A. van Dijk, "Contextual knowledge management in discourse production: A CDA perspective" 
(pp.71–100). in Ruth Wodak and Paul Chilton (Editors(, ibid, p.88. 
13  Allan Luke, “Beyond science and ideology critique: Developments in critical discourse analysis” (96-110), 
Annual Review of Applied Linguistics, 22, p.100. 
14 Theo Van Leeuwen, ibid, p.3-6. 
15 Ibid, p.6-7. 
16 Ibid, p.7-10. 
17 Norman Fairclough, Language and Power, Longman, London,  10th edition, 1996, p.78-79. 
18  Ibid, p.26. 



- 16 - 

 

 الفصل الثاني
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 تمهيد 2.0
صهيونية، من تاريخ نضاؿ الفلسطينيتُ ضد ال فهم تشكل الأيدولوجيا القومية بُ فلسطتُ بُ فتًة مبكرة نسبياً  فصلال اىذ لػاوؿ

 ، كاف فيها سياسياً أخذ بُ ىذا الإطار لظوذج لزمد عزة دروزة، الذي كاف بُ حياتو المحسوبة بدقياس السنوات بستة وتسعتُ عاماً يو 
 .التاريخ لتَفض الحاضر مستًجعاً  ينظم الصفوؼ ويرتب الخلبيا، ومفكراً  عسكرياً  ، ومقاتلبً لسضرماً 

 من ناحيةٍ أوبٔ، توءبُ بداياتو الأوبٔ، وقرا عربيك كما نعتقد، ضرورة فهم صتَورة الفكر القومي الونهتم ىنا بالجانب الثالث، وألعية ذل
غابت عنها بُ عصر القوميات سلطة مركزية تكتب الحكاية العربية الفلسطينية، وتؤسس لنسق تربوي  ،ضمن خصوصية فلسطينية

  .العربي من ناحيةٍ أخرى ، وضمن الصتَورة الثقافية للفكر القوميدولة: تكوف دعامتو

: أسماء أولاده في مناسبة نعيو  منيا يوقد لفت نظر "
مع ( إيكور، ونقولا، وجورج)و( وزورؾ)و( فلاديمير)

أف عروبة الأرثوذكسي أشد مف غيرىـ، ومنيـ مف 
والظاىر أف روح الغرب غمبت . ىو صافي العروبة
 "حتى عمى ىذا البيت

 بية العمياتعميؽ عمى وفاة يعقوب فرّاج؛ عضو المجنة العر 
5مذكرات دروزة، مج  
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 -يندرج ىذا الجهد بُ مسألة التسجيل التارلؼي لكيفية تعامل الدثقف القومي العربي، بُ فتًةٍ مبكرةٍ نسبياً، من الاصطداـ العربي
ومية حاولت الاستعماري، ولا لػاوؿ أف لػمّلو أكثر لشا لػتمل بأف يتعامل معو على أنو شخصية خارج التاريخ، بل يراه بُ صتَورةٍ ق

 .النبش بُ الثقافة من أجل كتابة سردية، وىذا الجهد ىو مسالعةٌ بُ برديد معابٓ ىذه السردية

التًسيمة /أف الدثقف القومي الفلسطيتٍ، ولظوذجنا دروزة، أثناء تشكل الدنظومة الصهيونية قد تلقف التمثل إبٔ تتوصل ىذه القراءةو 
عن مقولة فيصل دراج  ولؼتلف ىذا الطرح .عليهاية عن نفسها، وشكّل أيدولوجيتو القومية بناء الصهيون ا لوقدمته تيال الأوبٔ الذىنية

وقف أيدولوجيا على الأرضية الأيدولوجية التي ينقضها، فردّ على المحاكمة الدينية بدنظور ديتٍ "دروزة قد  إف" ذاكرة الدغلوبتُ"بُ 
 ليشيّديونية، بل بسثل صورتها التي قدّمتها لو عن نفسها وبٓ تقدمها لغتَ العربي، ولوجيا الصهي، فلم يتمثل دروزة حقيقة الأيد1"أيضا

 . ضح بُ القسم الأوؿالجوىرانية العربية وىو ما سيت/ على الجنس العربي لظوذجا للقومية قائماً 

مي عبر مرآة الصهيونية سوؼ يعكسو هي أف بسثل عزة دروزة للنموذج القو ف، والتي سيتوبٔ القسم الثاني توضيحها، النتيجة الأخرىأما 
بالدعكوس، وتظهر زعامات قريش بوجوه القيادات  تو للتاريخ، وحتى بُ الستَة النبوية؛ فيغدو رسوؿ الإسلبـ، نبياً صهيونياً ءبُ قرا

ضمن " لدعاصرةالأصالة وا"قد حاوؿ بُ فتًة مبكرة إدراج إشكالية " الدؤرخ الحصيف"ونستنتج من ذلك أف  .الفلسطينية التقليدية
 .مشروع يبدو أوسع لشا قرئ سابقاً من مؤرخي الفكر السياسي

 مدخلان لمعالجة الفكر السياسي العربي 2.1
أولذما يتعلق بطبيعة الدعرفة الإدراكية،  :لتها الدبكرة الانطلبؽ من مدخلتُيبدو من الضروري قبل معالجة موضوع القومية العربية بُ مرح

 .النظر بُ برقيب الفكر السياسي العربي وثانيهما يتعلق بإعادة

كلب، ليس الوعي "؟ فيجيب بػ"للفكر الوعي ضرورياً "الذي يتساءؿ إذا ما كاف  ،يسجلو الباحث الفرنسي جاف فاروالددخل الأوؿ 
ات، أو بُ نهايتها ليجمع ستَورة آلية، لا يتدخل فيو الوعي إلا بُ بداية الستَورة، ليعطينا التعليمات والدعطي"فالفكر ". للفكر ضرورياً 
 .2"النتيجة

ولا على  فتمثلبتنا عن الدكاف والزماف لا يطابقها بالضرورة شيء بُ العابٓ الواقعي، ولا تدؿ على علبقات واقعية موجودة موضوعياً 
النظارات التي نتطلع من بسثلبتنا بدثابة / على علبقات مثالية موجودة بُ العقل فقط، وبهذا تصبح تصوراتنا خصائص الأشياء، بل تدؿُّ 

 .3خلبلذا إبٔ الأشياء
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ملكة تنسيق وسائل غتَ مباشرة، غاياتها ىي غايات الطبيعة، كونو ليس لررد قدرة على تشريع قوانينو، "وبُ ىذه الحالة يصبح العقل 
اىتمامات  غاية، لأف ىناؾ دوماً  يتخذ العقل من نفسو"، فػ"بل ىو نفسو ىيئة تشريع للطبيعة بدعتٌ انو لا وجود للطبيعة من دوف العقل

 .4"للعقل لا يكوف فيها سوى العقل حكماً، وغايات العقل ومصالحو لا بزضع للتجريبية ولا للعقلبنية اللبىوتية

ضرورة التمييز بتُ الفكر السياسي العربي بُ القرف التاسع وىو  ؛السعيد بنسعيد يوردهوالددخل الثاني لؼص الفكر السياسي العربي،  
الأمر الذي يعتٍ طرح مضامتُ جديدة ولستلفة بشكل . الاستعمار: شر، عنو بُ القرف العشرين، وذلك لدخوؿ حدث بالغ الألعيةع

 .5الغربي كما بسثلو العرب" الآخر"شامل، تتعلق بالنظرة إبٔ أوروبا، وإبٔ 

كر السياسي حتى نهاية الحكم العثماني العجوز، لستلفة إبٔ ولعلو من الدهم الإشارة إبٔ أف طبيعة الدضامتُ التي تناولتها كتابات رواد الف
حدٍ كبتَ عن كتابات نظرائهم بُ مرحلة الاستعمار، ولا يقتصر الأمر على شكل اللغة كما أشار عدد من الدؤرختُ، بل يصل أيضا إبٔ 

ورج أنطونيوس، ، ولعل الدقارنة بتُ كل من جوزوىابٍ بذا أفّ سياسيتُ ومفكرين بُ الدرحلة التالية، التفتوا إبٔ إنتاجات سابقيهم ونقدوىا
 .تفي بتوضيح الفارؽ وشكيب أرسلبف

عداوة صرلػة بذاه العثمانيتُ، أصبحوا فيها الآخر الوحيد بذاه العرب، فقد  6"يقظة العرب"ففي حتُ طبع كتاب أنطونيوس بعنواف 
وبثَّ الدعاية  ،ق على الناس بُ فتًة الحرب الكونية الأوبٔالعرب لدى شكيب أرسلبف، بالاستعمار الأوروبي الذي ضيّ " آخر"توضح 

بالاختصار إف الدسؤولية الحقيقية تقع بُ لراعة سورية على أؤلئك الذين أبوا إدخاؿ الإعانات إبٔ سورية :"ضد الأتراؾ، يقوؿ أرسلبف
علوىم منتظرين زوالذا ولريئهم ىم، وأف يقتلوا وكاف جل مقصدىم بذلك أف يبغضوا الدولة العثمانية إبٔ الأىابٕ ولغ... وىم معروفوف

وأغرب من عملهم ىذا أف أناساً يعتذروف عنهم بأعذار واىية، ويزعموف أنهم بٓ . الناس جوعاً ليقولوا إف الأتراؾ ىم الذين قتلوىم
 .7"يكونوا يقدروف على إغاثة جياع سورية

فكرين القوميتُ الأوائل بُ فلسطتُ، وىو لزمد عزة دروزة، ووضعو بُ قومية أحد الدناضلتُ والد بُ قراءة فالددخلب وسيساعد ىذاف
 .فكري معلوـ -سياؽ تارلؼي

 تمثل دروزة لأيدولوجيا القومية العربية: صورة صورة الآخر 2.2
الذىنية الأوبٔ لبناء الدستعمِر، والطريقة التي ابتزتو بها ترسيمتو / لػاوؿ ىذا القسم استنتاج بسثّل لزمد عزة دروزة لقومية صورة الآخر

 .  أيديولوجيتو القومية العربية

أثقل بكثتَ من أف يتُاحَ للمثقف القومي، أف  "الآخر"لعربية، كاف ضغط الواقع وبُ ىذه الدرحلة الدبكرة، من الصتَورة الثقافية للقومية ا
يس ضرورياً للفكر، لأف الأختَ ىو ستَورة لا يتدخل فالوعي ىهنا ل. يتيح لوعيو بزيّل مشروع أمة مكتفياً بذاتو ولو بُ الحدود الدنيا
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وإذا كانت البداية بُ حدّ ذاتها ىي ترسيمةٌ أوبٔ مشوىة عن الآخر؛ فإف الفكر . فيها الوعي إلا لتَسي البداية كما بً الإشارة سابقاً 
 .8ها الخاص بهاوتقيم لظوذج ، على حدّ تعبتَ دولوز،الأصللتنفي ىذه الأختَة بدجملو سيكوف مطبوعاً بها، 

 الصهيونية عند محمد عزة دروزة في ترسيمتها الذىنية الأولى 2.2.1
إبٔ نادي بصعية الابراد والتًقي، وكاف  1908سب ما ىو مسجل، فقد بدأ النشاط السياسي لمحمد عزة دروزة عندما انضم عاـ ح

 اً واختتَ أمين ،والائتلبؼ الدعارض لحزب الابراد والتًقي بتأسيس فرع لحزب الحرية 1909حينها بُ العشرين من العمر، وقد أسهم سنة 
من بينها الجمعية العلمية العربية التي كاف ىدفها إنشاء  ،وأنشأ بُ السنوات التالية عدة أحزاب وبصعيات إبٔ، وانضم. سر ىذا الفرعل

بُ عاوف مع بصعية بتَوت الإصلبحية، وأسهم كما ت. مدارس تعلم باللغة العربية، لأف مدارس السلطنة كانت تعلم بالحروؼ التًكية
 .9إبٔ حزب العربية الفتاة 1914عاـ  لينضمَّ إنشاء فرع لحزب اللبمركزية، 

شتَ إبٔ أف النزعة القومية كانت واضحة عنده بُ ريعاف شبابو، سواء كاف ذلك بالطراطو بُ يلحياة دروزة، بل  فصلال اؤرخ ىذيلا و 
من الاشتغاؿ بُ منها، بالوظائف التي اختارىا ليكسب رزقو  ـالذادفة إبٔ إصلبح القوانتُ العثمانية، أالأحزاب والتشكيلبت السياسية 

 .والتًكيز على اللغة العربية ،، إبٔ التدريس والإدارة بُ مدارس فلسطينية بُ نابلس(الكتابة)البريد والبرؽ 

 السياؽ العالدي، وألعية قراءة العوامل الدولية بالتأثتَ على الصراعات وتسجل مذكراتو أنو كاف مدركاً لألعية وضع القضية الفلسطينية بُ
المحافل الدولية، ورصده  وقد كانت كتاباتو كمراقب سياسي لدا لػدث بُ. بُ الأطراؼ، التي كانت الدنطقة العربية وفلسطتُ جزءا منها

 .( )كلذل لأخبار الحروب العالدية معياراً 

لديو، التقط دروزة التًسيمة الذىنية الأوبٔ للصهيونية كما بسثلها، واستبطنها لتشييد فكرة القومية العربية بُ ومنذ أف بدأ الوعي القومي 
 .المجاؿ الفلسطيتٍ

دوف و ، "رتصوُّ لللمخيلة لإسناد صورة ل إجراء عاماً "بُ سياؽ نظريتو حوؿ الدعرفة، ويعتبره " التًسيمة الذىنية"يستعمل كانط مصطلح 
إف دورىا، إذف، أساسي بتُ الصورة والتصور، بتُ الدقولات الذىنية . ات تظل الدقولات عاجزة عن بذاوز دورىا الدنطقيىذه التًسيم

ففي نقد العقل الخالص . 10ف دورىا ىو الربط والوصلإأي . والأشياء التي تعطيها الحواس، لكن استعماؿ دوراف لذذا الدصطلح لؼتلف
 .11الفهم والإدراؾ: ، فالدخيلة عنده إطارٌ موحدٌ لدصدري الدعرفة"وقع وسط بتُ الإدراؾ والفهمبُ م"حدد عمانويل كانط الدخيلة 

                                                             
هحوذ ػضج دسّصج، : ، ػلى سجل ماهل لأّضاع الحشب الؼالوٍح الثاًٍح هي ّجِح ًظش فلسطٌٍٍح، اًظشتحتْي الوجلذاخ الستح هي هزمشاخ دسّصج ( )

 .هجلذاخ 6. 3991هزمشاخ هحوذ ػضج دسّصج، داس الغشب الإسلاهً، تٍشّخ، 
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تغدو تعبتَاً عن علبقة الوعي "، فالصورة "التنظيم التًكيبي الكلي للوعي"عند سارتر، كما يورد لزمد نور الدين أفاية، ىي تًسيمة وال
فكل وضعية عينية وواقعية . أو مضافة إبٔ الوعي، بل إنها الوعي بأكملو حتُ يتحقق ليست سلطة بذريبية"،  والدخيلة لديو "بالدوضوع

إف التًسيم الذىتٍ الأوبٕ ىو، حسب تعبتَ  12"باعتبارىا بذاوزاً للواقع للوعي بُ العابٓ تكوف مشحونة بالدتخيل حتُ تتقدـ دائماً 
 13."للحركات والدوافع اللبشعورية مستحضر"سارتر، 

ومن بٍ فإف إنتاجات العقل ىي . الدعتٌ الدباشر لديو ليس إلا رمزاً لزدوداً فيعتبر بلبشار، و راف على أطروحات سارتر و دويبتٍ جيليبر 
لؼلص إبٔ أنو ليست ىناؾ قطيعة بتُ ما ىو عقلبني وما ىو متخيل، لأف "صياغات لستلفة تتحرؾ داخل المجاؿ التخيلي العاـ، و

 .14"خاصة بحقل الصور العقلبنية ما ىي إلا بنية مستقطبة

فعندما لظارس التفكتَ ]...[ لكنها القدرة على تشكيل الصور وبناء النماذج "الصورة، و التًسيمة  ليست ىي بساما وحسب دوراف فإف
بُ شيء معتُ بصورة لرردة، فنحن إلظا ننتهج ىذا الضرب من التفكتَ لتمثيل صورة ما طبقا لدفهوـ معتُ، وتسمى تلك الصورة 

لتشكيل  من أف تكوف ملكةً  الدخيلة؛ حسب باشلبر، بدلاً ، و 16، ومن الدعلوـ أنو لا فكر بلب صورة15"ة خاصة بهذا الدفهوـترسيم
، بالتابٕ، بتحريرنا من الصور الأوبٔ بوصفها نسخا ذريعية "الصور،  تغدو ملكة لتعولغها، أي تعويج الصور الصادرة عن الإدراؾ، وتقوـ

إنتاج موضوع يتميز عن الدعطى الدباشر، لؼاصم الواقع الطبيعي، لينشئ "عرفة لدى باشلبر تتم عن طريق فالد. 17"قادمة من الإدراؾ
 .18، أي أنو يقاطع الطبيعة لكي يشيد التقنية[علمويا؟]واقعا علميا 

نسخة الأصل تسمى  التًاتبية من البراديغم بدا ىو الدثاؿ أو الأصل، إبٔ صورة وفية ىي"ويشرح جيل دولوز منهجية شبح أفلبطوف 
الأيقونة، وإبٔ صورة غتَ وفية تسمى الفنتازـ أو الشبح؛ إذ ىو نسخة النسخة، فحادت عن الأصل بعد أف حالت دونو النسخة 

بل قوة تنفي . حق الأشباح، بتُ الأيقونات والنسخ، إذ ىي ليست لررد نسخ باىتة"ويدافع دولوز عن . 19"وتباعدت علبقتو بو
 .20"نفي النموذج وإعادة الإنتاجالأصل والنسخة، وت

، وعكس بناءً على مرآتها فكرة القومية لها لاشعورياً أف دروزة قد ابتزتو التًسيمة الذىنية الأوبٔ للصهيونية، التي شكَّ  فصلال اىذ يعتقد
ية ءؿ عن حقيقة ندِّ ولكن على الدستوى العربي، فتسا ،ولقد سبق للعروي أف لفت إبٔ ىذه الدلبحظة للمرة الأوبٔ. العربية لديو

لداذا يصرّ الغرب نفسو على أف يظهر للعرب، وذلك بُ كل مرة، وجهاً بٓ يعد يطابق منذ زمن طويل واقع " :الدستشرؽ للشيخ
 .21"حالو؟

فيظن الشيخ أف  ]...[ لا يدرؾ إلا ذلك الوعي الذامشي الخافت "وحتُ يفتح شيخنا عينو على ذلك الغرب، والحديث للعروي، فإنو 
، عن لزرؾ المجتمع الغربي، أي [أو لزددة بُ حالة الصهيونية]ـ الدستشرؽ ىو كلبـ الغرب كلو، بُ حتُ أنو كلبـ بصاعة مبعدة كلب

ادعاء الغرب بشنيع أعمالو، فما ذلك إلا لأنو يناظر  وإذا صحّ أف الشيخ لغادؿ بقوة ويقدـ الحجج الدامغة، معارضاً . الصناعة العصرية
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أما الدستَ الحقيقي، صاحب الرأسماؿ، فإنو منشغل عن مثل ىذه الدناظرات، لا يرى فائدة . لب بُ شؤوف لرتمعوشخصا لا يتحكم فع
 .22"فيها، ولا أدنى فرصة للتفاىم بينو والشيخ

مهم قدو  ، فدافعُ "القضية اليهودية"من خلبؿ لرموعة التعريفات التي انساؽ إليها دروزة لوصف  ، بُ خطاب دروزة،ويظهر ذلك جليا
اضطهاد اليهود الدديد الذي اشتًؾ فيو بصيع أمم الأرض التي حلّ بينها "سببها  ،"مدفوعوف بخيالات وأوىاـ"أنهم  ، برأيو،إبٔ فلسطتُ

والذي كاف الباعث الحقيقي لو جبلة اليهود وعزلتهم، وعدـ اندماجهم بُ ألشهم التي نشأوا فيها، وعدـ إخلبصهم لذا، . اليهود
 .23"لبلذا دوف أي مقابل تأثراً بوحي أسفارىم ولضلتهم الدينيةولزاولتهم استغ

والوصف الصحيح لليهودية، والحديث لدروزة، ىي أنها لضلة دينية، لغتمع فيها لستلف الأجناس وليست صفة شعبية أو قومية 
ما  "هادىم الذي كاف مرده ويأخذ على عاتقو إضافة درجة أخرى من التعقيد بُ جوىرنة الصهيونية عندما يشخّص اضط. 24"مطلقاً 

ة اليهود الخاصة الدتمثلة بُ الشره الشديد بلّ والسبب جِ . كاف من مواقف اليهود من الدسيح وأمو عليهما السلبـ ومن خلفائو وأتباعو
. اً لذملامتصاص دـ غتَىم والكيد لذم، واعتبار أنفسهم شعب الله الدختار الذي أباح لذم كل ما كاف بُ أيدي الغتَ وجعلهم عبيد

 .25"ندماج مع غتَىم، وعدـ الوفاء والإخلبص والوفاء لغتَىموحرصهم الشديد على عدـ الا

، وكوف فلسطتُ ىي الإرث الأبدي الذي (السامي)زعم أصلهم "ومع أف دروزة يسجل أف ما يسوقو اليهود ىو لررد دعايات بُ 
وأنهم قد حلوا فيها قبل أكثر من ثلبثة آلاؼ سنة، . وإسحق ويعقوبوعدىم الله بو على لساف أجدادىم القدماء أنبياء الله إبراىيم 

ومع أنو وصّف تلك الدقولات بأنها دعايات ليس إلا، وىو وصف صحيح، إلا أنو ، 26..."وأقاموا فيها أكثر من ثلبثة آلاؼ سنة
لك فقد رد عليها بخطاب معكوس لبناء صدّؽ بأنها ىي المحرؾ الأساسي للصهيونية، وىي الدرتكز الأساس لقوميتهم التي أنكرىا، لذ

على أنو لا "حينما نبّو  صورتو للقومية العربية، فاحتضن يهود فلسطتُ التارلؼيتُ ضمن ما سماه الجنس العربي، ووجد نفسو أقل تطرفاً 
، وفيو الدستقيم والدنحرؼ، ففيو الصابّ والطابّ، وفيو العادؿ والظابٓ. عن البشر ليكوف كلو صالحاً  يعقل أف يكوف الجنس العربي شاذاً 

مع القوؿ إف القبيل الإسرائيلي قد جاء شاذاً حيث كاف بُ لستلف . ومنو العريقوف بُ الكفر والإجراـ لشا ىو بديهي لا لػتمل مراء
ويرد عليو  ، إف دروزة بهذا الشكل يرافق خطاب الصهيونية الدوجو إليو كعربي،27"ستَتو الدعروفة منذ القرف الثاني عشر قبل الديلبد

 .معكوس بخطابٍ 

، بُ أف الوحدة العرقية ىي الأصل بُ قياـ الأمم، وبُ (1940-1880)فأطروحة دروزة لا بزتلف عما طرحو فلبدلؽتَ جابوتنسكي 
الأمة  فكل أمة بستلك مكوناً عرقياً لزدداً، يتجسد بُ كل فرد من الأفراد الذين يشكلوف ىذه الأمة، وبهذا الدعتٌ فإف. العزة القومية

فالجماعة العرقية بستلك سيكولوجيتها المحددة التي تظهر بشكل أو بآخر بُ كافة أعضاء ىذه الجماعة، بالرغم لشا . والعرؽ يتكاملبف
 .28بينهم من الفروؽ الفردية
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 أيديولوجيا القومية العربية عند محمد عزة دروزة: في مرآة الآخر" أنا"الـ 2.2.2
لعربية بناء على بسثلو لصورة الصهيونية، وىو بساـ التعريف الذي يعطيو لوي ألثوستَ للؤيدولوجيا، وذلك بُ شيّد دروزة تصوره للقومية ا

وعيا خاطئا ولثاماً يكفي "بصيع النظريات التي تعتبر الأيدولوجيا فيها يعارض ، التي 29"الظط الإنتاج النظري للؤيدولوجي"معرض شرحو لػ
. 30"ففي رأي ىذه النظريات ليست الأيدولوجيا إلا بسثلب ولعيا وانعكاسا منفعلًب لا فعالاً . قعيةإماطتو للكشف عن ظروؼ العيش الوا

لا بسثل منظومة العلبقات الواقعية التي تتحكم بُ وجود الأفراد، بل العلبقة الولعية لذؤلاء الأفراد بالعلبقات الواقعية التي " االأيدولوجي
 .32"صورة عن الصورة"دولوجيا ىي بدثابة وباختصار فالأي. 31"يعيشوف بُ ظلبلذا

 إف، ولؽكن القوؿ 33"لاشعورية بُ جوىرىا، حتى ولو قدمت لنا نفسها بُ شكل واعٍ "بل ىي . لدنطقة الوعي الأيدولوجياولا تنتمي 
الأختَ يشتَ إبٔ  العملية، حسب التعبتَ الألثوستَي، والدفهوـ الأيدولوجياالذي شيده دروزة ينتمي إبٔ لراؿ  الأيدولوجيالإنتاج 

تشكيلبت معقدة مركبة تنتج عن تركيب مفاىيم وبسثلبت وتصورات بُ سلوؾ وأعماؿ وحركات بحيث يقوـ المجموع بوظيفة معايتَ "
 .34"أي التي يطرحها تارلؼهم ،عملية توجو مواقف الناس وأعمالذم إزاء الدشاكل الواقعية التي يطرحها وجودىم الاجتماعي والفردي

عبر تعبتَىا عن "د المجتمع، حالسائدة، والتي تو  الأيدولوجياالنظرية، التي بزص بالعادة  الأيدولوجيالطبع ىذا النموذج عن ولؼتلف با
ىا ىنا  فالأيدولوجيا، 35"وتتحكم بُ علبقات الإنتاج النظرية والدادية ،بستلك وسائل الإنتاج الدادي والنظري[ أو لطب؟]= طبقة 

فهو بسثل فعاؿ وليس ضربا  ،لو قيمتو الفعلية الأيدولوجيوالتمثل . واقع، بل إنها من شروط العيش الضروريةليست شيئاً يضاؼ إبٔ ال"
شذوذاً، أو شيئاً زائداً عرضياً بُ التاريخ، إنها بنية جوىرية أساسية  الأيدولوجياليست " :يقوؿ ألثوستَ. 36"من الخياؿ لؽكن إلعالو

وجعلها  الأيدولوجيات، وإف وجودىا والاعتًاؼ بضرورتها لعا وحدلعا اللذاف يسمحاف بالتأثتَ على بالنسبة للحياة التارلؼية للمجتمعا
أو ( إرادة)تلك العلبقة التي تعبر عن : توضع العلبقة الحقيقية داخل العلبقة الولعية الأيدولوجياففي ]...[ وسيلة واعية فعالة بُ التاريخ 

 .37"أمل وحنتُ أكثر لشا تصف واقعاً معيناً 

، وىي كما أسلفنا نفس "الجنس العربي"يبدو دروزة بُ إسهاماتو القومية لزموما لتأصيل الرابطة القومية على أرضية عضوية تقوـ على و 
الصورة التي عكستها الصهيونية بُ خطابها، ويبدو ذلك مفهوما بُ ظلّ انفتاح المجاؿ الفلسطيتٍ على رياح الحداثة منذ نهايات القرف 

 .عشر وبدايات القرف العشرينالتاسع 

بٓ تكن بذربة دروزة الكتابية غتَ مسبوقة، بل إف مدينة القدس بُ أواخر العهد العثماني احتضنت لطبا، وبرزت شخصيات فلسطينية و 
ثل حيزا متعلمة، ليس أولذا وآخرىا خليل السكاكيتٍ، أخذت على عاتقها تطوير النسق التًبوي، وكانت بُ حينها الدقاىي والددارس بس
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، وانتشر بشكل لافت لستلف ( )عاما حقيقيا، ومن الدلفت للنظر أف مدينة يافا بُ ذلك الوقت كانت برتضن أربعة من دور السينما

 .38على النخبة، بل انسحب على عامة الناس اأنواع الكتابة، حتى كتابة الستَة الذاتية منها، وبٓ يكن ذلك مقتصر 

كاؾ بالثقافة الغربية من قِبَلِ الدتعلمتُ من أبناء الطبقة الوسطى العليا خاصة، إبٔ الانزواء خارج أسوار وأدى التعليم الأوروبي والاحت
 البلدات القدلؽة، التي سماىا سليم بساري الانزواء الاجتماعي، حيث لغد ىؤلاء خارج الأسوار الحرية والذروب من التقاليد والانتقاؿ إبٔ

، ولكن غياب دولة 39"إبٔ مكاف لؽكن أف تعبر فيو الطبقتاف العليا والوسطى عن قيمهما]...[ دينة الجديدة برولت الد"فػالحياة الحديثة، 
مدنية، وحضور سلطة انتداب كولونيالية بدلًا منها، أدى إبٔ بعثرة نضوج أي نسق تربوي، قد يؤسس لذوية ثقافية جامعة، أو لجماعة 

 .ندرسوفأمتخيلة بتعبتَ بندكت 

الاستعمار بُ سياؽ تنظتَاتها، كما ىو الحاؿ مع لصيب  رجج قومية فلسطينية عدة برزت قبل دروزة، إلا أنها إما بٓ تدومع أف لظاذ 
نها بٓ تأخذ على عاتقها كتابة حكاية تأصيلية لفكرة القومية العربية كما فعل دروزة، والحاؿ أف اتصاؿ دروزة بالنموذج إنصار، أو 

أف يكوف إلا عبر الطراطو الوجداني الشامل بُ النضاؿ ضد الصهيونية، مع الأخذ بالاعتبار اتصالو القومي كما أصّل لو لا لؽكن 
 .بتيارات وشخصيات قومية بُ الوطن العربي ألعها ساطع الحصري

ف البناء يثكت سرعةمضاداً، وعلى أي حاؿ فإف  عربياً  مراقبة دروزة للنموذج الصهيوني وىو يتشكل جعلو لزموماً بأف يشكل لظوذجاً و 
يبدو أف فكرة الإنساف دوف :"رنست غلنرإمن أمة، يقوؿ  للئنساف فيو أف يكوف جزءاً  ىي سمة من سمات العصر الحديث، حيث لا بدَّ 

يبدو  . كما ينبغي عليو أف يكوف لديو أنفٌ وأذناف  ينبغي على الإنساف أف لؽتلك قوميةً . على الخياؿ الحديث أمة تفرض ضغطاً كبتَاً 
أما وقد كاف يتوجب على ذلك أف يبدو صحيحاً بُ غاية الوضوح، فإف ذلك ىو . واضحاً، لكنو للؤسف غتَ صحيحكل ذلك 

للبشرية، لكنو قد أصبح الآف كما لو أنو   اصفة أساس تأف لظتلك أمة ليس. بالفعل جانب من، وربدا اللب الفعلي للمشكلة القومية
 .40"كذلك

كلب بُ كتاباتو السياسية   ورغم أف القارئ لغد. ة، وبٓ لؽوضعها ضمن الدنظومة الاستعمارية الكولونياليةقرأ دروزة الصهيونية قراءة لاتارلؼي
 .الفريقتُ، بريطانيا والصهيونية، بُ سلة واحدة، إلا أف كتاباتو الدعرفية تفصل بينهما فصلبً واضحاً 

الفكر السياسي لديو، وىي على أي حاؿ استمرار لتقليد تلك الازدواجية، وتكريس الفصل بتُ السياسي والدعربُ سمةٌ واضحة بُ 
الفصل بينهما منذ بدايات الانتداب البريطاني بعد نهاية الحرب العالدية الأوبٔ، ولعل ىذه الدلبحظة برتاج إبٔ دراسة مفصلة بخصوصها، 

جدوى عدـ مفصلية لإدراؾ الفلسطيتٍ ب نقطةً  ة البراؽ، بُ بداية العشرينيات كانتخاصة أف معظم الأدبيات التارلؼية تشتَ إبٔ أف ىبّ 

                                                             
 .لا ٌْجذ فً هذٌٌح سام الله حتى ُزٍ اللحظح أستؼا هي دّس السٌٍوا ( )
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أف  ،للشك ثبت بدا لا يدع لرالاً ي دروزة، خطابالتعويل على حكومة الانتداب لتحقيق الحقوؽ العربية التي كانت قيد السلب، ولكن 
مل بتُ الدنظومة الاستعمارية بالتفريق الشا الدفصلية كانت من نصيب الفكر السياسي، وأنها بٓ تطل الجانب الدعربُ، الذي بقي لزتفظاً 

 .الصهيونية والإلصليزية

باعتبارىا الوعاء  ،التي بستعت بنظرة رومانسية إبٔ اللغة ،من أشكاؿ القومية العلمانية الدتأخرة شكلٍ كبٓ يقرأ دروزة الحالة الصهيونية  
ىذا  تنظتَوالأصالة التارلؼية لو مكانة خاصة بُ ف تراث التفرد أالحافظ لروح الشعوب وأصالتها وتفردىا ورسالتها التارلؼية، خاصة و 

 .41النوع من القوميات

، 42"كربطها بصعود القوميات الحديثة، وبأىداؼ استعمارية وبغايات سياسية بحتة"ورغم أنو أتى بدلبحظات سريعة عن الصهيويية، 
 آخرقومي  لظوذجورة لديو، وربدا كاف مردُّ ذلك وجود إلا أف تلك الإشارات بٓ بزتًؽ لظوذجو الذىتٍ الدتخيل، وبٓ تغتَّ من اعوجاج الص

 .الأوؿ لنموذجمطابق ل وصلؼ

شيّد دروزة قوميتو التي بسثلها من خلبؿ الصهيونية عبر لظوذج ذىتٍ قائم على الجنس العربي، أو على جوىرانية عربية مضادة وقد 
دروس التاريخ العربي من أقدـ الأزمنة حتى الآف، : ىي طرحمباشرة ال للجوىرانية اليهودية، وقد أخذت منو ىذه الفكرة ستة كتب

الوحدة و نشأة الحركة العربية الحديثة، و العرب والعروبة بُ حقبة التغلب التًكي، و عصر النبي وبيئتو قبل البعثة، و تاريخ الجنس العربي، و 
 .43العربية

جوىري  م والانفراد بُ الحكم والابتلبء بالاستعمار سببٌ وىذا الاختلبؼ بُ النظ" :1957الصادر عاـ " الوحدة العربية"يكتب بُ 
ولا بالخصائص التي لؽتاز بها جنسهم، ]...[ من أسباب عدـ انتفاع أىل ىذا الوطن العربي الكبتَ بالدركز الدمتاز الذي يتمتع بو وطنهم 

فإذا ما بست ىذه الوحدة  ."بالوحدة ولن يتيسر لذم ذلك الانتفاع على أحسن وأقوـ سبيل يزوؿ بو فقرىم وجهلهم وضعفهم إلا
تهيأت لذم أسباب القوة والتقدـ والتكامل بُ ميادين الحضارة، وتبوأوا الدكانة الدمتازة التي تليق بهم، وبدا كاف لأسلبفهم من ألراد "

، ففي ىذا "وحضارة ورفاىة عليهم من الختَ ما لغعلهم بُ مقدمة أمم الأرض قوة رَّ عظمى سياسياً وعسكرياً وأدبياً واجتماعياً، ودُ 
لجنسية والوحدة اللغوية والوحدة ابٓ تتوفر بُ وطنٍ آخر صغتَ أو كبتَ مثل توافرىا فيو حيث تتوافر الوحدة "الوطن الكبتَ مقومات 
 .44"التارلؼية والوحدة الروحية

نسية العنصرية من الدقومات الرئيسة للوحدة البحث العلمي الحديث، لا لغعل الوحدة الج" أفَّ  ومع أف دروزة يشتَ بُ ذات الكتاب إبٔ
أف مثل ىذا الركن، إذا ما توفر بُ بلبد ما، كانت الوحدة التي تقوـ فيو أقوى وأشد بساسكا من "إلا أنو لا ينكر  ،"الوطنية السياسية

 .45"أقدـ الأزمنة إبٔ الآفلوطن العربي منذ ابُ  ةمتوفر "والحديث دائما لدروزة،  اصية،، فهذه الخ"الوحدة التي لا تتوفر فيو
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يقرروف أف "وكرديف للخطاب الصهيوني، يرد دروزة الجنس العربي إبٔ الجنس السامي، بل يطابق بينهما، فكثتٌَ من الدؤرختُ برأيو 
، قد ىاجر من مهده الأصلي إبٔ جزيرة العرب والجنس العربي، وىو الاصطلاح الأصحالجنس السامي، حسب الاصطلبح الدارج، 

بصاعة بشرية واحدة كونت جنساً بشرياً واحداً، "أف ( الأساس بُ  الأمم السامية ولغاتها)، ويستعتَ من كتاب الأبراشي "طرافهاأو أ
وىذا الجنس ىو ]...[ وقد اتصلت شعوبو اتصالًا وثيقاً، وارتبطت بكل الروابط الطبيعية التي بذعلها حقيقة جنساً بشرياً واحداً 

وفة باسم الجنس السامي، والتي تعرؼ شعوبو أيضا بالشعوب السامية، ولغاتو باللغات السامية، والتي برضّرت بُ الجماعة الكبرى الدعر 
إن الأمة العربية قديما وحديثاً ىي ]...[ أطراؼ الجزيرة العربية، وفيما وراء ىذه الأطراؼ، مع بقاء نوع التفكتَ والخياؿ واحداً 

 .46"الجنس السامي بأكملو

أف توحيد دروزة بتُ ما سماه الجنس العربي، وبتُ الجنس السامي، والدطابقة بينهما، ومن بٍ إصراره أف تلك بُ ك ريب وليس ىنال
اليهودي، وقد " الآخر"الجماعة البشرية تنتمي إبٔ أقاليم لزددة بعينها، لغمعها نوع واحد من التفكتَ والخياؿ، إلظا كاف ىدفو إقصاء 

مقارنات لغوية "مستعينا بػ ،إطار الجنس السامي والعربي، ولا فرؽ لديو بينهما، الفراعنة الدصريتُ أف لغمع بُإبٔ وصل الأمر 
 .47"وفيزيولوجية وتارلؼية

على أف يتبعو بدلبحظة تؤكد أنو ىو ذاتو الجنس العربي،  الدؤرخولا تكاد بذد بعد ذلك نصا يتحدث عن الجنس السامي إلا وقد حرص 
خصائصو، يرى أف الوحدة اللغوية، والوحدة الروحية والدينية والثقافية الاجتماعية، ووحدة التاريخ السياسي، تبياف بُ وعندما يسهب 

ها، ويسهل التفريق بينها وبتُ الدخلبء عليها من الطلياف ئللزمن، حافظت على نقا عابرةً  تارلؼيةً  بنيةً  ئوىي مقومات أساس لبقا
 .48الأرمن واليهودواليوناف والأكراد والشراكسة والتًؾ و 

 ويعيد دروزة تاريخ الجنس العربي إبٔ ما قبل الإسلبـ، ولا يعود إبٔ الإسلبـ وتبياف دوره بُ بقاء الجنس العربي إلا من باب التطرؽ إبٔ
بُ " الحصيف الدؤرخ"بُ كتابات " اندماج العروبة والإسلبـ والتنوير"، وتكوف بذلك مقولة فيصل دراج حوؿ "الوحدة التارلؼية السياسية"
 .، تكوف بذلك غتَ دقيقة49"النهضة العربية: إشكالية أيدولوجية عامة عنوانها"

الدين الجديد، بٓ تكن عند دروزة سوى من قبيل بُ " الجنس العربي"العودة إبٔ تاريخ الإسلبـ، وبعثة النبي لزمد، ودخوؿ شعوب بف
 وبُ ىذا الإطار يصبُّ . لدى ىذا الجنس" التفكتَ والخياؿ"حد من توحيد التاريخ السياسي، الذي يهدؼ إبٔ إثبات رسوخ نوع وا

 .وغتَىا" عصر النبي وبيئتو قبل البعثة"و" لستصر تاريخ العرب والإسلبـ"نتاج صاحبنا بُ 

حدود ذاتها، بالدسؤوؿ وحده عن قولبة الشرقي بُ قالب آخرية لا معتٌ لذا إلا بُ "يؤكد أفَّ الأوروبي ليس  همسالعة دروزة باختًاع آخر 
 .50"أف يتواطأ معو الشرقي حتى ينشئ ىذا الضرب من اغتًاب الذويةمن بل كاف لا بد للؤوروبي 
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 عند محمد عزة دروزة" الأصالة والمعاصرة"إشكالية   2.3
، التي قدمتها الأوبٔ رةصو ال/ أف التًسيمة الذىنية الأوبٔ حالقسم الأوؿ بتحليل النموذج الذي بسثلو عزة دروزة للقومية العربية، وأوض اـق

الصهيونية للعربي عموما، وللفلسطيتٍ على وجو الخصوص، كانت ىي الدرآة التي عكس عليو دروزة لظوذجو للقومية العربية، والعمود 
 .الأساس الذي بتٌ عليو مباحثو الفكرية والتنظتَية بخصوص فكرة القومية العربية

على الدثقف القومي العربي، بُ السياؽ الفلسطيتٍ على وجو الخصوص، أف يكوف بُ  أملى ومن الدهم إعادة التأكيد، أف ىَوْؿ الظروؼ
ىذا الدوقع، وأف يشيّد سرديتو القومية بُ مرآة ضدّه،  وىو أمرٌ لا لؽكن فهمو إلا من خلبؿ الضغط الأيديولوجي والثقابُ الذي شكلو 

 .ىارة، كاف من غتَ الدمكن إلا ارتداؤ الدستعمر وجعلَ العربي الفلسطيتٍ مرغماً على ارتداء نظاّ

، كانت بدثابة النظارة التي قرأ وكتب من الصهيونية من خلبلذا أف الفكرة القومية كما بسثلها دروزة يتبتُالقسم لزاولة  يقدّـ ىذا وسوؼ
دمو وانتسابو الحصري إبٔ  ءنقا على إثباتيحرص حتى طالت نبي الإسلبـ، لمن خلبلذا تاريخ الدعوة الإسلبمية بُ مرحلتها الأوبٔ، 

 .جمة مع رؤيتو القوميةسنا لػاوؿ أف يقرأ التًاث قراءة مإلظ ،وكاف دروزة من خلبؿ إعادة التأريخ الأيدولوجي ىذه. الجنس العربي

 المجتمع النبوي في مرآة الصهيونية 2.3.1
، عن "الدستشرقتُ"بي لزمد، فيدفع ما يسميو تهمة الن ة، بإقصاء أي شك عن أصالة عروب"ستَة الرسوؿ" :يبدأ دروزة مؤلفو بعنواف

ومع . 51احتمالية أف يكوف ىناؾ اتصاؿ دـ وصهر واستعداد جنسي بتُ جدّ النبي صلى الله عليو وسلم أو أبيو وبتُ إسرائيليي يثرب
أنو يوحي للقارئ أف الدماء  عن نسب الرسوؿ، إلا" الروايات العربية الإسلبمية"أنو يعلل ذىاب الدستشرقتُ إبٔ ىذا الرأي، بتعدد 

 .العربية، أو العرؽ، ىو ثابت من ثوابت الستَة النبوية التارلؼية

وذج الشخصية القومية التي بسثلها بُ مرآة لظدـ الرسوؿ إلا برد كتابو كلو، إبٔ  ءولا لؽكن فهم المجهود الذي لؼصصو دروزة بدا لؼصُّ نقا
فطبيعة التشديد على صورة بعينها . ملبلزو بُ الصفحات السابقة بً إيرادبركمو الوراثة، و  لبً أصي عربياً  الصهيونية، والتي تتطلب جنساً 

 .للنبي لزمد، ىو أمر بٓ برفل بو النصوص القرآنية التي اقتصرت على ذكر اللساف العربي، وىو كناية عن اللغة العربية لا الدـ العربي

دروزة أثناء نبشو بُ التاريخ، شخصية النبي لزمد، حسب الصورة القومية التي بسثلها الفقرات التالية، كيف شكّل لزمد عزة بُ  يُلبحظ
 .فعمد إبٔ إلصاؽ صفة الجوىرانية برسوؿ الإسلبـة، من الصهيوني

 لػرص دروزة على استدعاء كل الآيات القرآنية التي قد تدعم وثوقو بانتماء النبي إبٔ الجنس العربي، فتَد على الدستشرقتُ بكثرةو 
، 52"التقريرات القرآنية بعروبة القرآف، وبأف الله قد يسّره بلساف النبي صلى الله عليو وسلم؛ ليفهمو الذين خوطبوا لأوؿ مرة وىم العرب"
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التحاـ الصلة بتُ عروبة النبي صلى الله عليو "ومع أف الأدلة التي يسوقها لا برتمل ما لػمّلها إياىا، إلا أنو يصل إبٔ نتيجة مفادىا 
 .53"من عرب مكة وقريشها بوجو خاص اسلم وكونو جزءاً من العرب، بٍ جزءو 

ىكذا تبدو بنص القرآف صلة القربى بالعمومة والخؤولة غتَ الدباشرتتُ، "التعقيد بخصوص ىذا الدوضوع فػبُ ويذىب درجة أخرى 
كاف لو بُ "، فالنبي 54"قريش قائمة لا برتمل لشاراةوبالتابٕ صلة القربى القدلؽة التي قد تعود إبٔ عدة أجياؿ بتُ النبي ولستلف بطوف 

مكة عشتَة، أو بطن خاص يلتحم بو التحاـ القرابة العصبية الدباشرة، فوؽ ما يلتحم ىذا البطن الخاص بوشائج القربى مع سائر بطوف 
 .55"قريش

على الأغيار من غتَ العرب تشويههم  اللغة العربية سابقة على الوجود، وموحدة الدنبع، ولػمل "التفستَ الحديث"لغعل صاحب و 
مفردات غريبة على الأسماع والدألوؼ فإف ىذا كلو إلظا لصم عن بعد الناس عن جوّ "فإذا كاف يبدو فيها اليوـ وقبل اليوـ كذلك  ،للؤصل

من جهة، وعما كاف من  البيئة التي نزؿ فيها من جهة، وعما طرأ على اللساف العربي من الفساد لغتو وجوّ  نزوؿ القرآف وزمنو وجوّ 
 .56"لا لؽكن أف يقوـ مقاـ السليقة الأصلية بُ بنيها الأصليتُ من جهة اندماج كثتَ من غتَ العرب بُ العروبة ولغتها وتعلّمها تعلّماً 

صدؽ، لتصبح -الدا ولا تبدو لزاولتو بُ ىذا السياؽ مفهومةً إلا عند إدراؾ التشديد الصهيوني على اللغة العبرانية، ورفعهم لذا إبٔ درجة
 .لديهم عموداً من أعمدة نقاء الجنس، ومعياراً للقوؿ بنقائها على مرِّ القروف، لإثبات أصالة العِرؽ، وثبات الثقافة

 تغليب الجماعة على الطريقة: من القومية إلى الإسلام 2.3.2
دية ىي رسالة قومية، أي أنها استهدفت النهوض يردده بعض القوميتُ من العرب من أف الرسالة المحم"رغم أف دروزة يعيب على ما 

إف الرسالة المحمدية قد استهدفت كخطوة أوبٔ إنهاض "، إلا أنو يعود مستدركاً ويقوؿ 57"بالأمة العربية وإصلبحها وتقويتها وتوحيدىا
 .58"داية للعابٓالأمة العربية وبزليصها من جاىليتها وتوحيدىا وطبعها بالطابع الإسلبمي الذي أىلها لحمل مشعل الذ

ولا يقُصد ىنا التلميح إبٔ أف دروزة حصر الإسلبـ بالعرب، وجعل الدعوة الإسلبمية لستصة بجنسهم، غتَ موجهة للناس كافة، بل إننا 
، ويردّ عليو بأف 59، يهاجم الخوري حداد، وىو مبشر مسيحي ألّف كتابا بُ نقد الدعوة الإسلبمية(القرآف والدبشروف)لصده بُ كتاب 

 .60"الرسالة المحمدية رسالة عامة لجميع الناس على اختلبؼ أجناسهم ومللهم ولضلهم وألوانهم وأقطارىم برغم أنف الدكابرين"

حفظ ببركتو اللغة " فالأختَ ولكنّ الدقصود بذلك ىو أفَّ ستَ الابذاه لدى دروزة ينطلق من القومية إبٔ الإسلبـ، وليس العكس، 
بها قوية مشرقة بكل ما وصلت إليو من سعة وبلبغة ودقة وقوة ونفوذ وعمق لتظل لغة الأمة العربية الفصحى  العربية القرشية التي نزؿ

ولتكوف إبٔ ذلك لغة عبادة اللّو لجميع الدلل الإسلبمية  .وىو ما بٓ يتيسر لأمة من أمم الأرض ،بُ كل صقع وواد، وبُ كل دور وزماف
كما " بل ولتتًشح لتكوف لغة العابٓ الإسلبمي .بٍ خلبؿ القروف الآتية إبٔ آخر الدىر ،شر قرناالدنتشرة بُ ألضاء الأرض خلبؿ ثلبثة ع

التي أباد أخف منها من ىو أقوى  ،الحيوية دوف أف يبيدىا ما نزؿ بها من صروؼ الدىر الجساـ الأمة العربية قويةَ "حفظ ببركتو إنو 
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التي جعلتها ختَ أمة أخرجت للناس إف ىي قامت بدا بضلها إياه القرآف من  ،ةتكمن فيها مواىبها العظيمة وخصائصها القومي ،منها
 .61"عبء الدعوة إبٔ الختَ والأمر بالدعروؼ والنهي عن الدنكر

 ]...[وَمِنْ أىَْلِ الْكِتابِ : )، الواردة بُ الآية القرآنية"الأمي"إفَّ معتٌ كلمة : الإسلبمي" الأمة"ومن ىذا الددخل ندرؾ موضعتو لدفهوـ 
، قد أتى من نسبتو إبٔ الأمة، (75:آؿ عمراف)"ذلِكَ بِأنَػَّهُمْ قالوُا ليَْسَ عَلَيْنا بُ الْأمُِّيِّتَُ سَبِيلٌ وَيػَقُولوُفَ عَلَى اللَّوِ الْكَذِبَ وَىُمْ يػَعْلَمُوفَ 

الأمة "، وبذلك يكوف الدقصود بػالطريقة برتضن ، ومعتٌ الأمة لديو يشتَ إبٔ الجماعة التي62لا الدعتٌ الشائع بعدـ معرفة الكتابة والقراءة
، يكوف معناىا الجماعة التي تستَ وفق (92:الأنبياء) (إِفَّ ىذِهِ أمَُّتُكُمْ أمَُّةً واحِدَةً وَأنَاَ ربَُّكُمْ فَاعْبُدُوفِ : )، الواردة بُ الآية"الواحدة

وبٓ تقتض حكمتو أف لغعل الناس أمة واحدة  شرعة و منهاجاً  [بصاعة]= أمة  لكل الله جعل"، فقد 6364"طريقة واحدة لا تعدد لذا"
، ويُستنتج من ذلك أف معتٌ الجماعة يتقدـ على معتٌ الطريقة، وذلك بالعكس من تأويل 65"التوضيحو على سبيل التعليل و الردّ 

 .كما أشار إبٔ ذلك ناصيف نصار 66"تصبح لزددةً ومعروفةً بالطريقة التي تتبعها"الدفسرين التقليديتُ، حيث إف الجماعة لديهم 

 -لأنو ليس ىناك عرب غير مسلمين غيرىم -ونعتٍ الدسيحيتُ ،العرب غتَ الدسلمتُ"ودفع ىذا الأمر بدروزة إبٔ الاعتقاد بواجب 
 .بالرسالة الإسلبمية أيضاً  الاعتزاز" وواجبهم إذا كانوا صادقتُ ولسلصتُ حقا بُ شعورىم القومي

ف الرسالة الإسلبمية شقيقة أو لا سيما  ]...[التي انتقلت إليهم من أسلبفهم آليا " مسيحية القوـمع  برأيولا يتناقض ىذا الشأف، و 
وكل ما في الأمر أن الأول يمتّ . يمتان إلى الجنس العربيف الدسيح ولزمد صلى اللّو عليهما وسلم أو  ،متممة للرسالة الدسيحية

 .67"إلى جيل سابق لدور العروبة الصريح

 إشكالية الأصالة والمعاصرة عند دروزة: في مسألة التاريخ المرغوب 2.3.3
شخصية "الصور التي بذعلو  تلك بصيع فيفنّديندرج لظوذج لزمد الذي رسمو دروزة، كما يظن ىو، بُ إطار التفستَات العقلبنية للقرآف، 

 .68ل لوقوعهم بُ مثل ىذه الخيالات، وينتقد غتَ واحد من كتاب الستَة والشمائ"لاىوتية أو بُ نطاؽ اللبىوتية

صورة مطابقة ومعكوسة عن بسثلو  أف الصورة التي قدمها دروزة لنبي الإسلبـ، ليست غتَ تارلؼية فحسب، بل بسثل أيضاً لكن سيتبتُ و 
ن المجتمع الفلسطيتٍ ع  ذلك  أف ستَتو التي خطها الدؤرخ العربي الفلسطيتٍ، برمل بعدا رمزياً إبٔ يُضاؼللشخصية القومية الصهيونية، و 

 .الحراؾ السياسي الذي عاصره، وكاف فيها من أبرز الدناضلتُ ضد الصهيونيةو بُ فتًة الثورة 

ف دروزة لغري تعديلًب على طبيعة الآخر الذي يواجو الجماعة الدسلمة، إوتأبٌ بُ ىذه الحالة رمزية المجتمع الفلسطيتٍ بُ لرتمع النبوة، إذ 
ف وكفار قريش، ويعزو إنكار كفار قريش إبٔ سبب جوىري بُ و ، لا الدشرك"اليهود"ى بصاعة الدسلمتُ ىم فالآخر لدى الرسوؿ ولد

 .ىو الخطر المحدؽ بقدوـ الدين الجديد على زعامة بعض رؤوس الدشركتُ ،رأيو



- 29 - 

 

نبهنا عليو بُ كتابنا عصر النبي ولعل من أىم الأسباب الأصلية ما كاف للزعامة من دور خطتَ بُ المجتمع العربي على ما " :يقوؿ دروزة
يتمتعوف بنفوذ  -وكثتَاً ما كاف التلبزـ بتُ الغتٌ والزعامة بُ ىذا المجتمع –صلى الله عليو وسلم وبيئتو؛ حيث كاف الزعماء الأغنياء 

يكونوا برت لواء "لزعماء أف ، ولدا أريد ل"قد بذاوز سن الشباب كثتَاً، كما بٓ يكن بارزاً بُ لراؿ الزعامة"، وبٓ يكن النبي "السيادة
 .69"الددعوين الدستجيبتُ الدنضوين أسوة بسائر الناس، فاستنكروا الأمر واستكبروه

يظهر مشركو قريش بُ الستَة النبوية التي يكتبها دروزة أقرب إبٔ التارلؼية من نظرائهم اليهود، ويكتب الباحث بُ أعماؽ التاريخ و 
 مباشراً  من الدعتقدات والتقاليد الوثنية التي ترتبط ارتباطاً  فالدعوة الإسلبمية سوؼ تهدـ كثتَاً . لزركهم الأساسي؛ الدصلحة والزعامة

 .بسيطرة حفنة من أسياد القبائل على مقاليد الحكم والثروة

عهم الجوىري، تارلؼية، فالحسد من طب غتَمن الجزء الثاني من نفس الكتاب، تظهر  كاملبً   ولكن صورة اليهودي التي يفرد لذا فصلبً 
وإذا كاف من الدمكن إجراء حوار عقلبني ىادئ بتُ الجماعة الدؤمنة . ترتبط بتارلؼهم وتاريخ آبائهمو والدؤامرات ديدنهم الأصلي 

 .70والدشركتُ، فإف الحوار مع اليهود غتَ لشكن

ف الصراع الوجودي الذي خاضو الرسوؿ مع النبوية لدروزة، أف الصراع الحقيقي ىو مع بتٍ إسرائيل، وأ الستَة تشعر وأنت تقرأ سطور
 .وىو طرد اليهود من الجزيرة العربية ،مشركي قريش ىامشي، بل ىو مرحلة تصل إبٔ ما بعدىا

من الدفيد عند تناوؿ ىذه الدسألة بالتحديد الاستعانة بإحدى نظريات التحليل الاجتماعي للؤدب؛ فالصورة التي تناولذا دروزة 
بي، لا تتعدى كونها صورة روائية، تعبر عن رغبتو، التي ىي بُ نفس الوقت صورتو عن رغبةٍ متحققة للآخر العر  -للمجتمع النبوي

، أي الرغبة بوصفها "الرغبة المحاكية"نظريتو الدسماة ( الكذبة الرومنسية والحقيقة الروائية)ويعرض رينيو جتَار بُ كتابو . الصهيوني
ىو النموذج أو الوسيط بُ  -قلة ولا تنبع من ذواتنا، بل تثتَىا بُ أنفسنا رغبة شخص آخرأف رغبتنا ليست مست"لزاكاة، فهو يرى 

ويعتٍ ذلك أف العلبقة بتُ الشخص الراغب، والغرض الدرغوب بو، ليست علبقةً مباشرة، بل ىي بسر عبر الوسيط، ". الغرض نفسو
 .71والغرض الدرغوب بو وبالتابٕ تأخذ شكل مثلث الرغبة الذي يضم الشخص الراغب، والوسيط،

وسيط الرغبة بعيداً اجتماعياً عن متناوؿ الشخص "وساطة خارجية يكوف فيها : ويفرّؽ جتَار بتُ شكلتُ من أشكاؿ وساطة الرغبة
الوسيط حقيقياً وموجوداً عند مستوى الشخص الراغب "، ووساطة داخلية؛ حيث يكوف "الراغب، لا بل حتى بعيدا عن العابٓ الواقعي

. 72"تقف حائلًب دوف امتلبؾ الغرض الدرغوب، فتزداد قيمة ىذا الأختَ مع احتداـ الدنافسة"، فيتحوؿ إبٔ منافسٍ، وإبٔ عقبةٍ "نفسو
إنساف يتنافس مع شخص أسمى منو، "أي إف الوساطة الخارجية ترتبط بالداورائيات، فهي إذف وساطة بغتَ منافسة، فليس ىنالك 

 .73"والجميع يقرّوف ويعتًفوف بذلك
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 أما بالنسبة إبٔ الوساطة الداخلية، فيصيغ جتَار قانوناً أساسا لذا بوصفها علبقة مهمة من علبقات تركيب المجتمع، فالرغبة تصبح دائماً 
لؽتلكو أحد نظرائنا، يظهر لنا وكأف من حقنا امتلبكو، "، ويظهر الشيء الذي "أكثر عمقاً  كلما كاف الوسيط أقرب إبٔ الذات الراغبة"
آخره إبٔ وسيط، ينقلو إبٔ مستوى اللبشعور، ولغهد / ، والإنساف يتطلع أساساً إبٔ نظرائو، ويتحوؿ نظتَه"لرغبة تصبح أكثر عمقاً فا

 .74بُ إخفائو

أنو قصة المجتمع الفلسطيتٍ بُ الفتًة التارلؼية التي بُ  (رغبي)العربي، إلظا يكتب ما  -كاف دروزة وىو يكتب قصة المجتمع النبوي
-وقد ارتبط نفوذ زعاماتها بالوضع الاقتصادي ،قريشوىو يكتب عن  لومن لاعبيها، ولؽكن للقارئ أف يتخي ىا وكاف لاعباً عاصر 

سبباً بُ "أف يبصر فيها القيادات الفلسطينية التقليدية، وما أشبو الخلبؼ الحسيتٍ النشاشيبي الذي كاف  الديتٍ القائم، -الاجتماعي
 .شيةر ، وما بتُ الخلبفات الق75"لإلصليز واليهودإخفاؽ الكفاح الوطتٍ ضد ا

وبػذلك ربطػت نفسػها "بُ وسط المجتمػع الفلسػطيتٍ الػذي عاصػره دروزة، بػرزت طبقػة وسػطى عربيػة لتنخػرط بُ النشػاطات الاسػتثمارية، 
كػل التيػارات السياسػية   وقػد جػاءت قيػادة. أي بسياسػة الػوطن القػومي اليهػودي –بدلؽومة نظاـ الانتداب، وبصػورة غػتَ مباشػرة، برديفػو 

حػتى تلػك الخاصػة  ،من طبقة التجار والدلبكتُ ىذه، التي كانت الدصابّ الفردية والعائلية بُ أوساطها تأخذ الأولوية على الذموـ المجتمعيػة
ي، الػػذين وكانػػت ملبمػػح خاصػػة بهػػذه الدصػػابّ تتطػػور، ولؽكػػن رؤيتهػػا بُ رفػػض الكثػػتَين مػػن أعضػػاء المجلػػس البلػػد. بجماعتهػػا السػػكانية

عربيػة بذاريػة،  شػرلػةً "أنتج المجتمػع  فػ، 76"أصبحوا فجأة رجاؿ أعماؿ أثرياء، الالطراط بُ السياسة، كمػا بُ لزػاولاتهم تبريػر تػراكم ثػرواتهم
بُ وضػع راديكػابٕ كانػت  1936براغماتية وغتَ مسيّسة، غلبت على مصالحها الشؤوف الدالية أكثر من الأيدولوجية، وزُجػت قسػراً سػنة 

 .77"تعارضو

، أف يفاضل بتُ الدناىج التفستَية للقرآف الكرنً، وينتقد الدشاىد الأسطورية التي "القرآف المجيد"على عاتقو بُ كتابو  أيضاً، يأخذ دروزة
ه ومنطوياتو، قدمها الدفسروف، وتركيزىم على التفريع والاستطراد، ومشاىد الدلبئكة والجن، والتشادّ الدذىبي، والولع بأسرار القرآف ورموز 

من القوؿ بعدـ حقيقة  ،"الفن القصصي بُ القرآف"صاحب كتاب  ؛أنو تأثر بأبضد خلف اللهىب إبٔ حتى إف باحثاً إسلبمياً ذ
 .ملحا على ربط أي منهجٍ تفستَي ببيئة الرسوؿ والعرب. 78القصص القرآني

هم الدتصوفة، يأبٌ بُ سياؽ بسثلو لنموذجٍ قومي، تسرّب إبٔ ، ومن"بالأسرار والرموز"ولا ريب بُ أف ىجومو على الدفسرين الدأخوذين 
كما يسميها دروزة، أيدولوجيا صوفية، تفرؽ بتُ " الأسرار"فقد بضل الدفسّروف أصحاب رؤية . منهجو التفستَي للنصوص القرآنية

تذكر تنزيل "لآيات التي رح مؤكداً أف االلفظ والدعتٌ، وترى أف القرآف نزؿ إبٔ قلب لزمد بٍ نطقو بلسانو، لكن دروزة يرفض ىذا الط
توي على قرائن بل دلائل قوية على قصد تقرير كوف الألفاظ العربية التي بلغها النبي ىي ما نزؿ الوحي بها ، بروجعلو عربياً  القرآف عربياً 

 .79، وكذا كاف موقفو من قضية خلق القرآف"على قلبو
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، ليقرر وجود الأمة العربية جنساً واحداً قبل بعثة رسوؿ الإسلبـ، فالجنسية العربية بٓ تكن "عصر النبي وبيئتو قبل البعثة"ويعود بُ كتابو 
شيئاً قاصراً على أىل الحجاز، بل كانوا ضمن كيافٍ عاـ، عربي الجنس، مستقر ومفهوـ الددى بُ عصر النبي صلى الله عليو وسلم، "

، وبُ البلبد "المجاورة لجزيرة العرب ويعرفونو، ويشتمل على أىل الجزيرة العربية، ويشعر بو غتَ العرب من الأمم يشعر بو العرب أنفسهم
 .80الشامية والعراقية

اَ يػُعَلِّمُوُ بَشَرٌ لِسَافُ الَّذِي يػُلْحِدُوفَ إلِيَْوِ  وَلَقَدْ نػَعْلَمُ أنَػَّهُمْ يػَقُولوُفَ : "بُ الآية القرآنية" أعجمي"ويعلق بُ نفس الكتاب على كلمة   إِلظَّ
الأمة )استقرار معتٌ اسم "؛ فيؤكد أف استعمالذا يؤكد على الدعتٌ الدضاد، أي على (103النحل " )أعَْجَمِيٌّ وَىَذَا لِسَافٌ عَرَبيٌّ مُبِتٌُ 

اب والأرحاـ وشمولو، لدن كاف يتكلم باللغة العربية بُ الجزيرة، ولدن ينتسب إليها ويتصل بها بُ الدنشأ والأنس( الجنس العربي)، أو (العربية
اللساف الذي كاف يتكلم بو العرب ىو واحد غتَ متعدد إبصالاً "لغتَ اللغة العربية، لغزـ أف " أعجمي"؛ فورود تعبتَ 81"من العرب

من الواضح أف ىذا . 82"ولو كاف للعرب بُ عصر النبي صلى الله عليو وسلم لغات عديدة فيها تغاير جوىري لدا كاف ىذا الجزـ]...[ 
 .لػمل طابع التكلف، ويوحي بلي عنق النصوص الدقدسة لاستخراج معاف لا برتملهاالتفستَ 

بٓ يكن دروزة بُ إطار إعادة كتابتو للتاريخ العربي الإسلبمي يقوـ بعمل الدؤرخ كما : ولؽكن بُ ىذا الإطار أف لطرج بالاستنتاج التابٕ
على عاتقو إعادة نفض التًاث، بُ خطوةٍ غتَ مسبوقة، لتأصيل تراثٍ  يشتَ إبٔ ذلك معظم الدؤرختُ الباحثتُ بُ ستَة الرجل، بل أخذ

 .جديدٍ ينسجم مع رؤيتو القومية

، فصياغة الذوية الثقافية، حسب كلود ليفي "الأصالة والدعاصرة"عقود إشكالية ببعد ذلك  تلك المحاولة التي نفذىا تصب فيما سمي عربياً 
حد عبر الذوية توحد وتفرؽ، ترصّ وبسيز، بل كثتَاً ما ترصّ عبر التمييز وتوَّ "الاستيعاب، فػالدمج و  ستًاوس، تستوجب بالضرورة عمليتي

 .83"أنا ىو أنا لأني لست الآخر: العزؿ والفرز

الدستقبل، وقرأ بو الداضي العربي، مغلّباً التقنية على  -بٓ يسحب دروزة صورة الداضي إبٔ الحاضر، بل استبطن النموذج من الحاضر
لاشعورية ترغب بدا حققو الآخر، وىو أمرٌ مشابو لدا سيفعلو عددٌ من " الدؤرخ الحصيف"ع الددروس، ولستبئاً خلف ستار الدوضو 

 .الحداثيتُ العرب، الذين سيقرأوف التًاث بعد عدة عقود قراءة نقدية، بزدـ لظوذجها الاجتماعي السياسي الذي تبتغيو

التًسيمة الذىنية الأوبٔ للصهيونية، لوجدنا بالفعل أوؿ الدشاريع الفكرية الجوّانية الأوبٔ بُ  ولولا أفَّ دروزة وقع بالفعل ضحية ابتزاز
 .الفلسطيتٍ، تتغيا إسناد رؤيتها الحداثية بُ بناء الأمة، بنموذج متخيّل يضرب جذوره بُ الداضي السحيق -المجاؿ العربي
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 الفصل الثاني خاتمة 2.4
وؿ الدثقف العربي الفلسطيتٍ لدسألة القومية العربية بُ المجاؿ الفلسطيتٍ من ناحية، وبُ الصتَورة حاوؿ ىذا الفصل إعادة أشكلة تنا

فمعظم . الثقافية للفكر القومي العربي من ناحية أخرى، وذلك عبر تركيزه على مساحات بٓ يسبق أف ركّز عليها أحدٌ من الباحثتُ
يتطرقوا إبٔ الجوانب التي تبدو للوىلة الأوبٔ وعظية أكثر منها معرفية، وبخصوص عزة  الذين تناولوا تاريخ الفكر السياسي بُ فلسطتُ بٓ

على حدِّ " لرتمعو العربي"دروزة، غيّب النقاد كتبو التي تتحدث عن التاريخ العربي الإسلبمي، وتلك التي تتناوؿ صورة الرسوؿ، وبيئتو، و
 .تعبتَ صاحبنا

ىل وحّد الفلسطيتٍ بالفعل بتُ بنية الدنظومة الصهيونية من جهة، وبنية نظاـ : من قبل ويعيد ىذا الفصل طرح سؤاؿ بدى بديهياً 
 ؟ أـ أف التوحيد كاف على الدستوى السياسي وبٓ يطل الدعربُ؟1929الانتداب البريطاني من جهة أخرى بعد ىبة البراؽ عاـ 

، مع أف لزاولات ، وتاريخ النبوة المحمدية خصوصاً لعربي عموماً وكيف لؽكن أف نفهم نزوع لزمد عزة دروزة إبٔ إعادة كتابة التاريخ ا
أكثر جدية كانت قد سبقتو بعدة عقود، قادىا الإصلبحيوف الإسلبميوف الأوائل أمثاؿ لزمد عبده وشيوخو وتلبميذه؟ لا لصدُ لدثل ىذا 

العربي ضمن إشكالية الأصالة والدعاصرة، بدا  -ريخ النبويالسؤاؿ تفستَاً، سوى أف لزمد عزة دروزة بُ فتًة مبكرة، قدّـ لزاولة لقراءة التا
 .، وىذا ما حاوؿ ىذا الفصل الدسالعة بو"الآخر الصهيوني"لؼدـ النموذج القومي الذي بسثلو عبر 

ضغط وىذا يعتٍ أف قطاعاً من الجيل الأوؿ من القوميتُ العرب، بٓ يغفل عن ضرورة توظيف التًاث بُ الدشروع النهضوي، إلا أفَّ 
وربدا كاف أحد أسباب ذلك الصورة التي قدّمها الدستعمر عن . الاستعمار أدى فيما أدى إبٔ إعاقة الفهم الدوضوعي لدعناه/ الآخر

 .نفسو، وتناولذا الدثقف القومي بغتَ تأفٍ، لينسج على مثالذا صورتو

ل شذراتٍ عنصرية بُ تصوره للقومية العربية، اشتغل من باب ومن الدمكن قلْبُ الدقولة الأختَة والقوؿ إف داعي القومية العربية الذي بض
ولو أف الجيل الثاني من القوميتُ . التحصيل الحاصل بُ التًاث، وانتبو منذ وقتٍ مبكرٍ إبٔ ضرورة أف يعيد مفهمة الإسلبـ وتارلؼو قومياً 

ولكن اللبحقتُ كما سيتبتُ بُ القسم . الإسلبـ السياسي العرب تابعوا الجهد التأصيلي لذذا الابذاه، لدا لصم عن ذلك فراغٌ قاـ بسدّه
 .التابٕ ذىبوا إبٔ منحىً آخر، كما سيتبتُ بُ الفصلتُ القادمتُ
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 الفصل الثالث

السلطة... من الأمة إلى  

 الخطاب القومي العربي عند نديم البيطار

 

 
 

 

 

 تمهيد 3.0

أ من الدشكلبت التي تتمخض عن الواقع، ولا تبتدئ الدعرفة بإدراكات أو ملبحظات، أو بجمع حسب كارؿ بوبر؛ فإفَّ الفكر ينش
وىذا يعتٍ أف الدعرفة تبتدئ . لكنها تبدأ بدشاكل، فلب معرفة دوف مشكلبت، لكن أيضا لا مشكلة دوف معرفة"معطيات أو أحداث، 

بّر عن تناقضٍ داخليٍ بتُ معرفتنا الدفتًضة والوقائع، أو باكتشاؼ تناقض ، فالفكر بُ صتَورة تشكلو يع"بالتوتر بتُ الدعرفة واللبمعرفة
 .1ظاىر بتُ معرفتنا والأحداث الدفتًضة

 فالوقائع كما يقوؿ، لاكما عبّر بوبر، " الدشكلبت"، كما عبّرت عن ذلك مدرسة الوضعية الدنطقية، وبتُ "الوقائع"يز بتُ لؽ إنوأي 
ف عن الدعرفة الخاطئة لا عن صحة الدعرفة الصحيحة، والنظرية الصحيحة ليست تلك التي بً تفرز نظريات بل برد منها، فتكش

، واقتًحو بدلًا من "التكذيبمعيار "وبٓ تُكذب بعد، وقد أطلق بوبر على ىذا الإجراء اسم   كذيباختبارىا، بل تلك القابلة للت
 .2إبٔ مقولات تعميمية التوصّلن أجل ، ملدنطقيتُالوضعيتُ ا نهجية الاستقراء لدىختبار بُ نقده لدالتحقق والا

ومن الدمكن من مقولات بوبر بُ الفقرتتُ السابقتتُ، ملبمسةَ مفهوٍـ مركزيٍ سيُعتمد بشكلٍ أساسيٍّ بُ فصوؿ الدراسة، ألا وىو 
ات كلما تطوّر ونضج تشخيصها الواقع، تستبدؿ نظريات بنظري" مشاكل"فالأيدولوجيا بُ سعيها لدعالجة ". الصتَورة الثقافية للفكر"

 .لتلك الدشاكل

 ""ضرورة"الحرية ىي الوعي بالػ"

 ، من التجزئة إبٔ الوحدةندنً البيطار
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والفكر القومي العربي، شأنو شأف أيّ فكر، ىو حصيلة صتَورة الأفكار الدرتكزة على الدبادئ الأولية للقومية العربية، بُ جدلذا مع 
، فإنو يسعى بُ الآف "لبتالدشك"ولكنّو بُ الوقت الذي يسعى إبٔ توصيف ىذه . الواقع العربي، لا الواقع العربي نفسو" مشكلبت"

إفَّ تهمة الأدلجة التي توجّو دائماً إبٔ الفكر القومي تعود إبٔ سعيو تقدنً . وىذا ما يلقيو بالفعل إبٔ مصابُ الأيدولوجيا. نفسو إبٔ حلّها
 .الحلوؿ أثناء الوصف

الثاني، أف الفكر القومي العربي، بُ صتَورتو وجدلو يبتُُّ ىذا الفصل، وىو يتناوؿ كتابات ندنً البيطار؛ وىو القوميّ العربّي من الجيل 
مع مشكلبت واقعو، قد وصل إبٔ حدِّ بذاوز نفسو، وذلك بتهميش لرموعة من العناصر والثوابت الأولية لدى مفكري الجيل الأوؿ 

لتمثلبت، والانتقاؿ من الفكرة الدولة والصور وا: لصابّ عناصرَ جديدة مثل. اللغة والتاريخ والدين والدـ: من القومييتُ العرب مثل
والسؤاؿ الأخلبقي إبٔ السلطة وبرليل آليات السيطرة خاصتها، وىو ما لؽثل بذاوزاً لفكرة القومية العربية والتقاطع مع لفيفٍ من 

 ".ما بعديات"الدنهجيات التي تنتمي إبٔ طائفة الػ

حق، عبر تبنيو مفهوـ الأيدولوجيا الانقلببية، التي برمل ضمناً ومع خطورة ىذا الانتقاؿ، أبقى البيطار صلة وصل بتُ السابق واللب
سقفاً ومرجعيةً أخلبقية، مع أنها بدت غتَ منسجمة مع التصور السحري للسلطة، فظلَّ مشغولًا بهمومو الأيدولوجية التي تتلخص 

". بناء الأمة"بُ خضم تأصيلو الفكري لعملية ، وأصرَّ على أف استحضاره للؤدوات الجديدة جاء "الوحدة العربية مقابل الاستعمار"بػ
: ولطتم بعد ذلك بأف ندنً البيطار، بُ وقتٍ مبكرٍ، كاف قد وقف على الحدِّ الفاصل، وأراد أف لغمع بتُ حقبتتُ معرفيتتُ لستلفتتُ

السؤاؿ التنويري الأخلبقي، والحقبة  الحقبة الكلبسيكية التي نظرّت لدقوّمات القومية بُ العابٓ العربي من لغة وتاريخٍ ودين، مركزة على
 .الجديدة التي ركّزت على تقنيات السلطة وغاصت بُ ميداف سوسيولوجيا المجتمعات العربية الدتعددة

لقومية العربية، والتي با الدتعلقةلػدد لرتمع دراستو أعماؿ ندنً البيطار  ، لاعتباراتٍ منهجية،إبٔ أف ىذا الفصل الإشارة من الدهم ويبقى
، معتبراً إياىا مادةً تارلؼية صارت تشبو وثائق تعبّر (1987)، وحتى كتابو الدثقفوف والثورة (1964)الانقلببية  ابدأت من الأيدولوجي

وما يبرر قيامنا بهذا الإجراء، اعتقادنا أف النص وليد  عن مرحلة ما؛ بدعتٌ أنّها مؤلفات مرحلية أكثر من كونها مؤلفات بزص مفكراً ما،
و بُ ظل مقولات رولاف بارت الدتعلقة بدوت الدؤلف، وملبحظتنا بأف البيطار منذ ظهور بوادر انهيار الدعكسر الاشتًاكي بُ نهاية بيئت

 .الثمانينيات قلل انشغالو بدسألة القومية العربية والذموـ الوحدوية التي سيطرت على لرمل كتاباتو قبل ذلك

 من المقوّمات إلى القوانين 3.1
اد بأف الناطقتُ يشكلوف أمة، وأف ىذه الأمة لغب أف تكوف مستقلة ومتحدة، بٓ يتضح ويكتسب قوةً سياسية إلا بُ القرف الاعتق

، ولكن طريقة التعبتَ عنو من لدى القوميتُ 4، فقد كاف الكياف العربي أمراً مسلماً بو بُ عهد الإمبراطورية العثمانية الأخت3َالعشرين
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حسب ظروؼ النشأة، والانتماء الديتٍ، وطبيعة المجتمع الذي ينتمي إليو الدثقف القومي، بٍ طبيعة العلبقة مع العرب الأوائل اختلفت 
 .إسطنبوؿ

ويصعب على أي باحث تصنيف دعاة القومية العربية، منذ بداية القرف إبٔ منتصفو، وفق ابذاىات لزددة، ولكنْ يسهل عليو أف لػدد 
لعربية بُ لرملها تصرُّ على عدـ الاعتًاؼ بشرعية الواقع العربي، لأنو لا يبدو مرضياً مقارنةً بدا بستاز بو فالأفكار القومية ا. ما لغمعهم

 ".طليعة الأمم"من مقوّمات بذعلها بُ " الأمة العربية"

لعية الدـ والعِرؽ، وبزتلف أدبيات أولئك الدفكرين بتحديد الجامع الدانع لتلك الدقومات، فأنطوف سعادة ولصيب العازوري يبرزاف أ
وساطع الحصري يهمّش التاريخ لصابّ اللغة، وكل من قسطنطتُ زريق وميشيل عفلق، يتفقاف على ألعية التاريخ والدين إبٔ جانب 

ميتُ ف القو إأف الدين لديهما يقُرأ بواسطة مفاىيم قومية حديثة، ىذا الأمر دفع عبد الإلو بلقزيز إبٔ القوؿ  الاعتباربخذ الأاللغة، مع 
انشغلوا طويلب بالتفكتَ بُ أسس قياـ الأمة ومصادرىا، دوف أف : ، لكنهم بٓ ينتجوا نظرية بُ الدولة القوميةأنتجوا نظرية الأمة"العرب 

 .5"عن الدولة القومية متكاملبً  يقدموا تصوراً 

وؿ القوؿ إف الدشتًؾ بتُ ىذه التيارات، ىو ولا يهدؼ ىذا الفصل إبٔ استقصاء آراء الابذاىات القومية العربية الأوبٔ، بقدر ما لػا
، "الأمم الأوروبية"قولذا بوجود مقوّمات بُ الشعوب القاطنة بُ العابٓ العربي تدفع بابراه وحدة الأمة العربية التي تضاىي، بل وتسبق 

 .وتتًاوح ىذه الدقومات بتُ اللغة والتاريخ والدين، وبدرجةٍ أقل الدـ

وطنية، بتُ من يغلّب جامعا على جامعٍ آخر، ومن لػدد -وّمات جدالات واسعة بتُ مفكرين وحركات قوميةوقد أثار برديد ىذه الدق
علبقة عاملٍ بعاملٍ آخر، وختَ مثاؿٍ على ذلك ما اكتنف برديد العلبقة بتُ العروبة والإسلبـ، من طروحاتٍ تراوحت بتُ نفي الثاني 

 .خر، أو إقامة علبقة جدلية بينهمالصابّ الأوؿ، وبتُ تعريف أحدلعا بدفاىيم الآ

وحسب ألبرت حوراني، فإف منبع ىذه الابذاىات الدتعددة بُ برديد معتٌ القومية العربية ىي ذاتها الأفكار التي صعّدىا الليبراليوف، 
لبسيكي قد بدأت فعلياً وىذا يعتٍ أف إرىاصات الفكر القومي الك. 6أصحاب فكرة اللبمركزية العثمانية بُ أياـ الإمبراطورية الأختَة

على يد الليبراليتُ، وىو الأمر الذي يبتُ أف التحديدات التي يقيمها بعض الأدبيات التأرلؼية الدعاصرة بتُ قومي وليبرابٕ، تصبح بلب 
 .7معتٌ عند موضعتها بُ السياؽ التارلؼي للفكر السياسي

واسط الخميسنيات من القرف الداضي إبٔ القوؿ بكموف ماىية عربية، تشبو إف الاعتقاد بوجود الدقوّمات دفع الفكر القومي العربي حتى أ
ساعدت على . تصوّر تعسفي يعثر للتصور الأوروبي على نظتٍَ عربي"إبٔ حدٍ كبتَ ماىيات الأمم الأوروبية كما تصورىا انطلبقاً من 
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الأنوية "وىذا ما أنتج بتعبتَ وجيو كوثراني " والذوية الثقافية ذلك التحولات التارلؼية الكبرى بُ الدنطقة العربية، التي طرحت قضايا الأمة
 .8"القومية التي بذوىر ما ىو عربي وتنبذ ما خارجو

شيل وقد ماؿ الدفكر القومي بُ تلك الحقبة إبٔ مقارنة التجارب التارلؼية غتَ العربية، بتجربة عربية متخيلة، يعتقد أنها قيد التحقق، فمي
اؿ، يسأؿ فيما إذا كاف من الدصيب استحضار التجربة الاشتًاكية إبٔ واقعنا العربي، وينفي ذلك عبر إبراز عفلق على سبيل الدث

نهت دور تشكيلها أ التيمم الغربية بُ مطلع القرف التاسع عشر تشبو بُ شيء حالة الأ لا"العربية  مةالأفخصوصية للمجتمع العربي؛ 
وىي  ،لحريتها وسيادتها ةبٔ حد كبتَ فاقدإلأمة العربية لا تزاؿ التوسع، بُ حتُ واستكملت شروطها ودخلت بُ دور جديد ىو ا

 .9"قطارىاأعلبوة على ذلك فاقدة لوحدتها القومية، تشكو من بذزئة 

مبرر " وإذا كاف لا بدّ من وجود اشتًاكية عربية أيضاً، فلب بد أف يكوف لذا ىي الأخرى خصوصية تناسب لرتمعات العرب، إذ لا
نها وقفت ابٔ جانب الاستغلبؿ والظلم والرجعية وابٔ طباغ اشتًاكيتنا بالصبغة الدادية، فالروح بُ الغرب قد وصمت وصمة كبتَة لألاص

ف ترفع لواء الدادة بُ وجو تلك الروح المحافظة أمن  ،وىي الحركة التحررية ،بد للبشتًاكية جانب شهوة التوسع والاستعمار، فكاف لا
ما لضن فليس ىناؾ ما يوجب أ. ونظرة للحياة ،للكوف مةعا فلسفة ، فجعلت من الدادةالدين الجديدف تظهر بدظهر أو ]...[  الرجعية
 الاشتًاكيةو ". لينا ىي الأمل الكبتَ والمحرؾ العميق لنهضتناإف الروح بالنسبة لأ ؛ف نتبتٌ الفلسفة الدادية حتى نكوف اشتًاكيتُأعلينا 

نها فرع إوبٔ والنظرة الدوجهة لكل الحياة، ف تكوف الفلسفة الأأتنا القومية ولضرورات قوميتنا، فلب لؽكن فرع ونتيجة لحال" بحسب عفلق
 .10"خاضع للؤصل الذي ىو الفكرة القومية

ىل : يظهر من النص السابق أف عفلق تصوّر الاشتًاكية على أنها دين المحرومتُ، ولؽكن استخراج ما كاف يضمره ونسألو من جديد
للعرب أف يعتنقوا دين الاشتًاكية؟ لغيب أيضاً بالنفي، فلب ضرورة لأي حركة بذعل الدين خصماً لذا بُ البلبد العربية، لأفَّ  يصحُّ 

ف أف لػقق الوحدة والتضامن و أواستطاع  ،ستثارة كوامن القوى بُ النفس العربيةلا" ساسالمحرؾ الأ كاف العربي بُ الداضيالإسلبـ 
بٔ برقيق إواحد، فقادىم  لوٍ بإ بٔ الالؽافإالعرب  عيَ في ذلك الوقت، دُ ف. ف لػقق بالتابٕ تلك النهضةأو  ،لقرائحيلهب النفوس ويفتح ا

 فَّ إما اليوـ فأ .ونتيجة للبلؽاف العميق بالدين صلبح الاجتماعي كاف فرعاً فالإ. الانقلبب الاجتماعي الاقتصادي الذي كانوا بحاجة اليو
بٔ إوتار قلوبهم وتنفذ أف بررؾ أحياتهم ىو القومية، التي ىي كلمة السر التي تستطيع وحدىا  من ذه الدرحلةساس للعرب بُ ىالمحرؾ الأ

ف يفهموا أفهم مكلوموف بُ حريتهم وسيادتهم ووحدتهم لذلك لا لؽكنهم  .صيلةعماؽ نفوسهم وتتجاوب مع حاجاتهم الحقيقية الأأ
 .11"لغة غتَ لغة القومية

بُ رأي عفلق ىي الدين الجديد للعرب، وىي وارثة الدين بدفهومو الثوري الذي حرّؾ الدسلمتُ بُ فتًة الإسلبـ  القومية العربية إذف
ولكي لا نتسرع ونقوؿ إف عفلق الواعي إبٔ حدٍ كبتَ بالفروؽ . الدبكر، وعندما نقارنها بالاشتًاكية فإننا عملياً نقارف بتُ دينٍ ودين
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، فإننا نقتبس منو نصاً آخر 12اجتماعية، وبتُ الدين، ونقوؿ أيضاً إنو قد قرأ القومية العربية قراءةً دينية البنيوية بتُ الاشتًاكية كحركة
لفاظ والصفات المجموع لو قانوف، وكل بصع مدفوع بطبيعتو، بغريزتو، إبٔ بسجيد الظواىر والشكليات والعناوين والأ: "حيث يقوؿ

ذا أردنا أف تتابع حركتنا مراحلها بكل صدؽ وأمانة دوف أف إف. حساسيتو وقدرتو على التعمقرىاؼ الفرد و إالعامة، لأف الجمع ليس لو 
الجماعي، ىم الذين لػتفظوف بحريتهم، باستقلبؿ تفكتَىم،  فالأفراد الذين لا يستعبدىم الجوُّ . علينا اف نقدر دور الأفراد ]...[ تبتسر

ىم الذين ينشدوف الدعتٌ وراء اللفظ يبحثوف عن الشيء الحي وراء التعبتَ . لمجموعبصفاء نفوسهم حتى ولو كانوا مشاركتُ بُ اندفاع ا
 .13"العاـ

يُستنتجُ من النص السابق أف عفلق تقمص بُ كتاباتو حوؿ القومية العربية دور المجموع، فهو لا يفهم الاشتًاكية على أنها دين ولا 
إف الدفكر القومي بُ تلك الدرحلة طرح نفسو وإنتاجاتو كمثقف . أنهما كذلكيتصورىا على " المجموع"القومية العربية كذلك، لكنَّ 

فالتعويل على الجماىتَ، أو الشعوب العربية، ودور . ىي الدضخة الدركزية لنجاح أي بذربة وحدوية" الجماىتَ"عضوي، على أساس أف 
القوميتُ آنذاؾ، وما يبرر ذلك ىو إمكانية قلب الأنظمة الحزب بُ تلبية تطلعاتها، كاف أحد الثوابت الأساسية التي تدور بُ تفكتَ 

الحاكمة آنذاؾ، أي بُ الفتًة التارلؼية التي امتدت حتى السبعينيات من القرف الداضي، وبٓ تأخذ الأنظمة السلطوية العربية آنذاؾ بعد 
خاطب عند الدفكرين القوميتُ بُ الدرحلة كا: الاستنتاج الذي لؽكن لطرج بو. شكلها البوليسي كما ىو الحاؿ بُ الدرحلة التالية

ُ
ف الد

 .وسيتغتَ ىذا الدخاطب بُ الدرحلة التالية كما سيتضح معنا تالياً عند برليل كتابات ندنً البيطار. الأوبٔ ىو المجموع

لوصف لؽتلئ بالجدية ، والحاؿ أف ىذا ا14"أحد أنضج الدفكرين القوميتُ العرب من الجيل الثاني"يصف عزمي بشارة ندنً البيطار بأنو 
إذا لاحظنا أف البيطار بدأ مشروعو الفكري من بداية الستينيات، بُ مرحلةٍ بٓ لؼفت فيها بعد تأثتَ الأدبيات القومية الكلبسيكية، 

لذا ، وأتبعها بعشرات الكتب والدراسات التي أجرى من خلب"الأيدولوجيا الانقلببية"وقد أصدر الدفكر أوبٔ أىم دراساتو برت عنواف 
وأىم ىذه التعديلبت كاف تهميش ما كاف يدعى بُ الحقبة . تعديلبتٍ جوىرية على الأطروحات التقليدية بُ الفكر القومي العربي

 -وجود إقليم: أولاً : ، وتتًكز ىذه القوانتُ برأي البيطار بُ ثلبثة"القوانتُ الأساسية"الفكرية السابقة بالدقوّمات، لصابّ ما سماىا ىو بالػ
السلطة الدشخصنة : وثانياً . دة يتًكز عليها العمل الوحدوي، ويرتبط بو عبر المجتمع المجزأ أو الكيانات السياسية الددعوة إبٔ الوحدةقاع

وجود خطرٍ خارجي يوّلد ضغوطاً قوية على الأقاليم الدختلفة وتهددىا بُ : وثالثاً . التي تستقطب ولاء الشعب عبر الحدود الإقليمية
 .15امتها وبقائها نفسوحريتها وكر 

ويقطع ىذا الطرح مع الطروحات القومية السابقة التي ترى أف ىناؾ خصائص ماىية للؤمة العربية، من لغة وتاريخ ودين، لو فُسحَ لذا 
عربية قد قامت المجاؿ لأقامت دولةً عربيةً قوميةً تعبر عن الأمة العربية، ووجو القطع أف ىذا الطرح الجديد لا يعتبر عن أف ىنالك أمةً 

أصلًب، بينما تفتًض الكتابات السابقة، وبشكلٍ بدىي، أنها موجودة؛ فالأمة لديهم ىي مقوّمات الأمة، والباقي ىو تربصة وجودىا إبٔ  
 .كيافٍ سياسي يعبّر عنها
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. سبب الدولة بل نتيجتها بذارب التاريخ الوحدوية تدؿّ بوضوح أف الأمة ليست"وينطلق البيطار من مقولةٍ تعاكس السابقة؛ فمراجعة 
دراسة نشوء الدولة لغب علينا الاعتًاؼ بألعية العناصر "، وعند "فالدولة ىي التي خلقت الأمة، وليست الأمة ىي التي خلقت الدولة
يكفي أف لا يكفي أف تهزـ بصاعة ما بصاعة أخرى، كما إنو لا . الأيدولوجية وتقدمها على العناصر العقلبنية أو الاقتصادية المحضة

بل ما لغب توفره ىو قياـ سلطة مركزية قوية إبٔ درجة تستطيع بها أف تبطل مفعوؿ الانفصالية ]...[ تتشارؾ بصاعتاف بُ لغة واحدة 
 .16"البدائية

ف الدركز ويعود من أجل إثبات أطروحتو إبٔ التجارب التارلؼية التي انتقلت فيها أقاليم لرزأة إبٔ دولةٍ قومية حديثة، فيذكر دور العن
الذي فرضتو العائلبت الدالكة بُ فرنسا وإيطاليا وروسيا وإسبانيا وىولندا والبرتغاؿ وانكلتًا والصتُ وغتَ ذلك من دوؿ تنتمي إبٔ 

 .17قارات العابٓ أبصع

لقومية كاف عملية لظو ا"وعندما بدأت الأنظمة الدلكية بُ بناء دولذا، بٓ تكن الشعوب التي امتدت إليها تشكل أي قومية خاصة بها، و
سلطةٍ حكومية مركزة بستد إبٔ أرض واسعة متميزة، "فالقومية تفتًض وجود " دمج لجماىتَ كبتَةٍ من الناس بُ شكلٍ سياسيٍ موحد

 .18"والدلكية الدطلقة ىي التي خلقت أولاً ىذا الشكل السياسي وبذلك حددت طريق القومية الحديثة

يشكل عنصراً أساسياً بُ حياة كل قومية، فالخضوع إبٔ دولةٍ واحدة يضع الشعب مباشرة، "يطار، والانتماء إبٔ دولة واحدة، برأي الب
إقامتها بُ ذاتها برولذا . وجهاً لوجو، أماـ وحدةٍ بريط بو، وحدة تتحوؿ إبٔ بذربةٍ يومية لا لؽكن لو أف يتجاىلها أو يقف بعيداً عنها

الفكرة القدلؽة التي "، فػ19"ثر تدرلغياً بُ نفسيتو، وبرددىا بشكلٍ يتلبءـ مع مقاصدىاإبٔ ىذه التجربة اليومية بُ حياة الشعب، فتؤ 
ترجع نشوء الدولة القومية إبٔ يقظة الشعور القومي أو إبٔ ىويةٍ قوميةٍ سابقة ىي فكرة خاطئة، فهي نتيجة تفكتَ ميتافيزيقي يعطي 

 .20"وجود الأمة ماىية سابقة

العائلة الدالكة بُ القرف الثاني "دعوى، بعشرات الأمثلة من أوروبا برديداً، ومن بقية ألضاء العابٓ،  فالػويستنجد؛ من أجل إثبات ىذه ال
بٓ تكن ىناؾ أي حتمية بُ خلقها، أو أي قدر قومي لذا قبل ظهور الدلكية . عشر والقرف الثالث عشر ىي التي خلقت فرنسا

خر الغربي ليثبت حجتو؟ يعود السبب الأوؿ إبٔ أف القومية كظاىرة اجتماعية بدأت ، ولكن لداذا يصرُّ على الاستنجاد بالآ21"الفرنسية
بُ أوروبا، وىذا بديهي، أما السبب الثاني فهو أف الفكر القومي العربي لاؾ ومضغ منذ إرىاصاتو الأوبٔ التجربة الأوروبية، ونظر إبٔ 

ا رآه مشروعاً، فصبَّ جهده بُ سبيل تغيتَ الدنطلقات من أجل الاستمرار، البلبد العربية بنظارتها، أي إف البيطار مَوضعَ نقده ضمن م
 .لا التجاوز والقطيعة

، يتجاوز البيطار الإنتاج الفكري القومي الذي يرى أف وحدة 22"الوحدة نتيجةٌ حتمية لوجودنا كأمة"ومن انتقاد الرؤية التي تقوؿ إف 
تصنع التاريخ القومي بل التاريخ القومي ىو الذي صنع ىذه اللغات، "غات بٓ اللغة ىو الأساس للوحدة العربية الدنشودة، فالل



- 42 - 

 

فالمجتمعات التي كانت تشعر بهوية واحدة كانت بُ الواقع بزلق لغة خاصة بها إف بٓ بذد لغة متوفرة لذا، وذلك كي تفصل بشكل 
التي كانت بزلق ىذه  -ا تكشف التجربة التارلؼيةكم  –إف الإرادة السياسية ىي ]...[ حاسم بينها وبتُ الغتَ وتعبر عن ىويتها 

اللغة تتغتَ مع التاريخ، من مرحلةٍ إبٔ أخرى مع تغتَ جوانب الواقع الدوضوعي الدختلفة التي تعبّر عنها، ومعتٌ الكلمات "، فػ23"اللغة
 .24"نفسها يتغتَ من دورٍ إبٔ آخر

اعية، وأنظمة وعادات وقيما، تستقر فيها، ولؽكن الرجوع إليها بُ صحيحٌ أنو يقرّ بأف اللغة برمل بُ باطنها تصورات ومشاعر بص
ثابتة أو ىي "، ولا يعتٍ أنها "الأسباب الإعدادية"برديد ىوية الشعوب والأمم، إلا أنها تنتقل إبٔ مرتبة العوامل الثانوية، أو كما سّماىا 

تصورات متماثلة تتمثل عادة بُ أيدولوجية ومصابّ "سبب بل ب" نفسيٍ متأصل بُ طبيعة الشعب أو الأمة -ترجع إبٔ تركيب عقليٍ 
 .25"واحدة

وسبب . ولؼتلف ىذا الطرح عن الطروحات القومية السابقة؛ لأنو يستَ بطريقة مقلوبة، من الدولة إبٔ اللغة، بٍ من الدولة إبٔ الأمة
. برويل أوضاع من خلقنا إبٔ أوضاع طبيعية"مالوا إبٔ وقوع دعاة القومية السابقتُ بُ ىذه الصيغة الدعكوسة كما يرى البيطار، ىو أنهم 

إننا لطلق أولًا وضعاً معيناً بسبب أوضاع وبرديات معينة، بٍ نصفو بأنو وضعٌ طبيعي؛ فننظر إليو وكأنو جزء . إنها عادة عريقة بُ التاريخ
 .26"من النظاـ الطبيعي ذاتو

يعيد فيو صياغة الذوية، وينزلذا من سماء الديتافيزيقيا كما كانت بُ إنتاجات دعاة  دفع ىذا القلب الذي قاـ بو البيطار إبٔ أف يضع كتاباً 
، مهيمنة نسبياً أحسن الحالات فقط طرؽ تفكتٍَ وشعور وسلوؾٍ متماثلة و"القومية السابقتُ، إبٔ أرض السوسيولوجيا، فالذوية لديو بُ 

 .27"وتتغتَ مع حركة التاريخ وبرولاتها الجذرية

كاف سابقاً ىو تفستَ الذوية القومية من منطقٍ إستابٌ، والأصح التطلع إبٔ الجانب الديناميكي، أي إبٔ درجة التحوؿ عبر   والخلل فيما
، 28"بدلًا من الدستوى الذي يكوف قد حققو بُ طورٍ معتُ، إبٔ ديالكتيك ىذا التحوؿ بدلًا من طبيعة التًكيب الاجتماعي"الزماف 

ف البيطار يقوؿ بتاريخٍ خطيٍ واحد، لػكم تطور المجتمعات، بل بتعددية التواريخ، الأمر الذي دفعو إبٔ ولكن لا يعتٍ ذلك بأي حاؿ أ
 .انتقاد لرمل الفلسفات الذي اعتبر تناولذا لدسألة وحدة التاريخ يؤكد على سيطرة الجانب الديتافيزيقي عليها

ع، مثل آدـ فرغسوف الذي كتب بُ القرف الثامن عشر أنو بدقدور فجميع أولئك الذين أعطوا التاريخ مقاصد مستقبلية من ىذا النو 
قبيلة معزولة عن التاريخ تعيش بُ جزيرة معزولة بُ الباسيفيك بأف بسر، إف ىي أعطيت الوقت الكابُ، بُ بصيع الأطوار الاجتماعية "

ورأى " بعض التطورات التي حدثت بُ بريطانيا" ، وماركس الذي عمم بُ القرف التاسع عشر"التارلؼية التي قادت إبٔ التطور التارلؼي
، 29"رأى أيضا حركة التاريخ بُ إطار صورة أو غاية لشاثلة"، وىيغل الذي "للشعوب الأخرى أف تكشف عن مستقبلها فيها"أنو لؽكن 

 .30بأشكاؿٍ لستلفةإنها الديتافيزيقيا . ىؤلاء وغتَىم عبروا بطريقة أو بأخرى عن وجود أسطورة، أو لظوذج أصلي لػكم التطور
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ولكن أليس استيحاء البيطار قوانينو الثلبث الأساس من بذارب الآخرين، ىو من قبيل القوؿ بوجود لظوذجٍ لػكم التطور التارلؼي، وىي 
اسي بُ ذاتها الدسألة التي ينتقدىا؟ ليس الأمر كذلك، لأف الدقصود بقوانتُ البيطار كما نفهم، ىو برليل لدمارسات السلطة بشقها السي

 -وجود إقليم: السيطرة على الذوات الاجتماعية، وتشكيل بصاعة متخيلة ترتفع على التشكيلبت العضوية؛ الأمر يتطلب كما يرى
كل العوامل . تشكل صورتو خطراً وجودياً على الجماعة الدتخيلة" آخر"قاعدة يؤطر عمل ىذه السلطة، وقيادةٍ مركزية برلّ لزل الإلو، و

 .ديو بُ سياؽ الثانوياتالأخرى تعدّ ل

وفقداف . القاعدة يستقطب الدشاعر ويضفي عليها مضموناً وحدوياً  -الدولة؛ فالإقليم/ القوانتُ الثلبثة ىي مقوّمات لنجاح السلطة
لة تسودىا أف التنسيق الدنظم الذي لػتاجو ىذا العمل يتًؾ إبٔ التفاعل العفوي بتُ أقاليم أو كيانات سياسية مستق"ىذه القاعدة يعتٍ 

 .31، والسلطة ىي التي برمل مهمة التنسيق العاـ"مصابّ وميوؿ وابذاىات لستلفة

وتلعب شخصنة السلطة ورمزنتها إبٔ خلق لظوذج للسلوؾ السياسي والأيدولوجي الجديد الذي يكشف عن لظط حياة جديد، وىذه 
تبدأ الروابط ما قبل الحداثية بالتفكك، ويسود فيها ميوعة عامة العملية ضرورية خاصة بُ الدراحل التي يتفكك فيها النظاـ التقليدي، و 

المجتمع الدمزؽ عن برقيق وحدتو بطريقة دلؽقراطية بسثيلية، حتى وإف كانت الأجزاء "، فيعجز 32بسبب غياب الدفاىيم والأنظمة الجديدة
 .33"التي يتبعثر فيها بسارس دلؽقراطية لزلية فعالة

، "الرمز ىو أىم الرموز التي ينجذب إليها الناس بُ شخصنة الدطامح والدقاصد والتطلعات التي ينشدونها -القائد"بُ ىذه الدرحلة فإف 
قيم وابذاىات التجربة الانتقالية وبذعلها واضحة بشكل يستحيل على صعيد "وتلخص السلطة الدشخصنة، والحديث دائماً للبيطار، 

 .34"عاـ عن طريق العرض العقلبني أو النظري

، فإنو عاملٌ أساس بُ تركيز السلطة، وإزالة القيود والضوابط التقليدية بُ النظاـ "لضن"مقابل الػ" ىم"الخطر الخارجي، وبروز الػأما 
. 36، ويساىم بُ برويل مشاغل الناس السياسية من الجزء إبٔ الكل، بٍ يوفر لذم نقطة لقاء يتجاوزوف فيها الحدود المحلية35القائم

تصبح ىذه الروابط ]...[ حديثو عن روابط الحب التي توحد الأتباع مع القائد "ن أجل إثبات حجتو بفرويد، ففي ويستعتُ البيطار م
ولأف حجم المجتمعات الكبتَة لػوؿ دوف قدرتها على . 37"أقوى عن طريق الحقد على الغتَ، أو على الذين يقفوف خارج ىذه العلبقة

العدو الخارجي يوفر لو ذلك "، و"يستطيع بها أف يعانيها"و لػتاج إبٔ رموز حسية فرض صورتها بشكل حيّ على خياؿ الفرد، لأن
 .38"ولغعلو جزءاً من الدناخ النفسي والفكري الذي لػياه

، "نظاٍـ اجتماعي متصلب، وإبٔ تركيز القوى بُ يد قائدٍ قوي ينظر إليو أفراد الجماعة كمخلص"إف وجود الآخر لػوّؿ المجتمع إبٔ 
وىو دافع أساسي للوحدة " ضيقة على الحرية السياسية، وخصوصاً بُ التعبتَ عن الدعارضة"لطة يؤدي بدوره إبٔ وضع حدودٍ وتركيز الس
 .39"فالردّ الأوؿ على الدخاطر الخارجية والحروب كاف باستمرار تركيز السلطة]...[ السياسية 
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،  1965التي صدرت طبعتو الأوبٔ عاـ " الفعالية الثورية بُ النكبة"وبُ ىذا الإطار يلفت البيطار إبٔ ألعية قضية فلسطتُ، بُ كتابو 
، يؤسس عليو مشروعاً وحدوياً، خاصة أف النكبة قد أدت إبٔ الضلبؿ النظاـ "آخر"كونها الأساس الذي لؽكن أف يعتمد عليو لتوفتَ 

 .40التقليدي العربي بالفعل

تهدؼ إبٔ عملية بناء الأمة، أنها تدور حوؿ موضوعة واحدة ىي السلطة  يتضح من ىذا العرض السريع لقوانتُ ندنً البيطار، التي
بشقها السياسي، وىو برليل أقرب إبٔ تبياف الآليات التي تتحكم عن طريقها السلطة بالمجموع، على أساس أف المجموع سلبي لا يبادر 

ية فلسطتُ مركزية، فهي ثابت أساس بُ تاريخ الفكرة وتبقى قض. تغيب ىنا الدلؽقراطية إستًاتيجية وتكتيكاً . إبٔ أي مقاومة لشكنة
ولكن الدتأمل يتساءؿ أيضاً حوؿ إمكانية الاستفادة من ذات القوانتُ التي يفتًض أف تكوف وحدوية، . القومية منذ بدء النكبة

د تستخدـ بُ نفس السياؽ أو بُ أي إف الآليات التي يستنبطها البيطار لدراسة نشوء الدولة القومية، ق. لتستحيل إبٔ قوانتُ بذزيئية
لا لغيب على ىذا التساؤؿ سوى بضرورة أف برمل السلطة، ولا شيء غتَ السلطة، أيدولوجيا . سياؽٍ لستلفٍ لتدعيم الدولة القطرية

تارلؼية التي سلسلة من الدبادئ والنظريات والعقائد يصور فيها أتباعها الدرحلة ال"توحيدية بزدـ ىدؼ بناء الأمة، تتضمن نظاماً أو 
 ".الانقلببية"، وأطلق على ىذه الأيدولوجيا اسم 41"لؽروف بها، والعلبقات التي تربط بينهم وبينها

، وىي غتَ متوفرة، بُ الواقع العربي الدعاصر؟ لا إجابة حاسمة على ىذا (الأيدولوجيا الانقلببية -السلطة)ماذا لو بٓ تتوفر تركيبة 
لانقلببية بالأصل، بوصفو يعبر ضمناً عن مرجعية أخلبقية، قد لا ينسجم بالضرورة مع آليات اشتغاؿ فمفهوـ الأيدولوجيا ا. التساؤؿ

السلطة، التي لا تكتًث بدفهومها المجرد بشكل الأيدولوجيا، سواء أكانت جامعة أـ مفرّقة، لذا فإف إقحاـ البيطار ىذا الدفهوـ بُ 
لذا لا بد من أيدولوجيا انقلببية، ذات صبغة توحيدية . قد تنتج عن تقديس السلطةمشروعو، ما ىو إلا نزعة تعويضية للمضارّ التي 

 .تشكل الدرجع الأساس، وىذا شكلٌ من أشكاؿ العودة إبٔ القومية العربية بدفهومها التقليدي، الذي يدّعي صاحبنا بذاوزه

-دولة: "زمي بشارة عن ىذا الأمر ذات مرة بدعادلة بسيطةولاختصار الدقاؿ، لؽكن القوؿ إف السلطة لا تنتج بالضرورة أمة، وقد عبّر ع
 .42"سلطة= أمة

 من الجماىير إلى الإنتلجنسيا 3.2
لقد سبقت الإشارة بُ الصفحات السابقة إبٔ أف الدثقف القومي بُ الحقبة الأوبٔ من الفكر القومي قد طرح نفسو كمثقف عضوي 

ولكن تركيز الدفكرين القوميتُ بُ الجيل التابٕ على . الأساسية التي بسسك بزماـ الثورةيرتبط بالجماىتَ، ويتحدث باسمها، ويراه الداكنة 
بُ ىذه . سلطة الدولة، دفعهم إبٔ أف ينظروا بعتُ الاستخفاؼ إبٔ الجماىتَ، وإبٔ الدلؽقراطية كآليةٍ صالحةٍ لتحقيق عملية بناء الأمة

 .ع إبٔ صفِّ السلطة، على أساس أف الأختَة ىي التي تصنع المجموعالحقبة الجديدة انتقل الدثقف القومي من صفِّ المجمو 
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، مع أف الأحزاب الجماىتَية برأيو لا تشكل 43ويوجو البيطار نقداً أساسياً إبٔ الفكر الوحدوي السابق، فهو يركز على دور المجاميع
؛ لأف التقدـ 45" الدلوثة بعد بالحضارة الغربيةغتَ"، والجماىتَ التي لؽكن أف يعوؿ عليها ىي تلك 44موصلًب جيداً للفكرة الثورية
 .46، فالوعي السياسي يفتًض بزلّف الأوضاع الاقتصادية السياسية"بصاىتَ متخلفة سياسياً "الاقتصادي والصناعي يفرز 

تصورات بعيدة تقتل قدرتو على بذاوز ذاتو وحاضره وربطهما ب"ويعود ذلك إبٔ انشغاؿ وعي الجماىتَ بحاجات ومقاصد مباشرة ويومية 
لا "، ويسوؽ البيطار أمثلة شتى ليبرز نظرة الدنظرين الأيدولوجيتُ للجمهور، فماركس يصف البروليتاريا بالحمق والبلبىة، و47"الددى

إنو ينتج الذكاء ولكنو بالنسبة للعامل ينتج الحماقة .. شك أف العمل ينتج الأعاجيب لذوي الثروة، ولكنو ينتج الحرماف للعماؿ
فالفرد الذي يقضي حياتو . إف إدراؾ القسم الأعظم من الناس يتشكل بالضرورة بأعمالذم العادية: "، وآدـ سميث كتب48"ىةوالبلب

إنو يصبح بشكل عاـ أبضق وجاىلًب إبٔ أبعد مدى لشكن .. بإلصاز بعض العمليات البسيطة لا تتوفر لو الفرصة أف لغهد إدراكو
 .49"للئنساف

القوى الدوضوعية العامة التي تؤثر بُ سلوكهم الفردي وبردد إرادتهم، فإنهم لؽيلوف بُ أكثريتهم الساحقة "عادة  ولغهل النّاس، بُ رأيو،
فبدلًا من الرجوع إبٔ ابذاىات وقوانتُ موضوعية عامة يعجز الوعي ]...[ إبٔ الاعتقاد بأننا نتميز بإرادةٍ حرةٍ وطليقة بُ تقرير أعمالنا 

، يذىب إبٔ بذسيم وبذسيد بصيع الابذاىات الفكرية والمجردات والتصورات السياسية والأيدولوجية "ا واستيعابهاالمحدود عن التوصل إليه
 .50"العامة بُ أشكاؿ مادية حسية

وعندما يراقب الإنساف الحضاري سلوكو يرى بوضوح أف الديل إبٔ بذسيد المجردات بُ قوالب حسية يسود ليس فقط بُ الدستويات 
، لا (Fetichism)الأمر الذي يكشف أف الفتشية . والسياسية والأيدولوجية العليا، بل بُ الجوانب اليومية من حياتوالأخلبقية، 

 .51تزاؿ جزءاً من العقل الإنساني

لغربية من بتُ أىم التحولات التي أحدثتها السوسيولوجيا السياسية بُ الدفاىيم الدلؽقراطية ا"ىذا الاعتقاد دفع البيطار إبٔ القوؿ إف 
، إف أكثرية الناس بذد أف ضرورة ابزاذ القرارات تشكل 52"تبرز مسألة إعادة النظر بُ الصورة التقليدية حوؿ الناخب ككائن عقلبني

 .، لذلك فإنهم يعهدونها لدن يعتقدوف أنو لؽكن أف لؼلصهم منها53"ضغطاً، وتفضل التخلص منها

نها بسثل أشكاؿ الوعي التي لؽكن بها التعبتَ عن برولات التاريخ وتناقضاتو، ومن بٍ والإنتلجنسيا ىي من تأخذ ىذا الدور التارلؼي، إ
إنساف "الإنتلجنسيا تعطي ولاءىا للؤفكار والتصورات التي تتجاوز الواقع اليومي أو التجريبي على عكس . 54ضبطها وتوجيهها

بٍ إنها تعرّؼ النقد بأنو توفيقٌ ". ىي القيمة الأساسية لكل فكر لرابهة الواقع بالعقل"إنها تنطلق واعية أو غتَ واعية من أف ". الشعب
قدرة على اكتشاؼ واقع أعمق وراء الظواىر، أو القدرة على اختًاؽ ىذه "بتُ الدعرفة والتحوؿ الاجتماعي، وتضفي على العقل 
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الإعلبف عن مثل عليا أو "لإنتلجنسيا ىي إفَّ مهمة ا. 55"الظواىر والذىاب إبٔ ما وراءىا، حيث يكشف عن واقعٍ أكثر عمقاً وألعية
 .56"تصورات أيدولوجية مستقبلية كاف القصد منها بذديد المجتمع والإنساف نفسو

، يتوسط بتُ الجمهور والإرادة السياسية لضو "حزب ثوري"والإنتلجنسيا، كما لػددىا البيطار، عندما تعي نفسها، تتهيأ على شكل 
ل بحركة الجماىتَ التي تنتشر بُ أرضيةٍ لستلفةٍ عن أرضية ىذه الأختَة، ولا يربط بتُ الأرضيتتُ أي الحزب لا يتذي. الوحدة/ الثورة

 .الحزب الثوري ىي التي تقوـ بدهمة تطوير المجموع، بل خلقو/ الإنتلجنسيا. 57انسجاٍـ مسبق

الدثقف الذي يهتم بالأفكار "يب إف ، الذي يزدريو البيطار، أف يصبح من الإنتلجنسيا؟ لغ"إنساف الشعب"ولكن كيف لؽكن لػ
والتحليل الفكري والوقائع يكوف منظراً، والذي ينشغل فقط بالأفكار الدعيارية والتقييمية يكوف أخلبقياً، وىو يصبح جزءاً من 

جنسيا إذف تتميز الإنتل. الإنتلجنسيا عندما يهتم بالنوعتُ ويوحدلعا بُ نقد يرفض الأوضاع القائمة عن طريق الفكر الدنضبط والدنظم
مهمة الدفكر الذي ينتمي إبٔ الإنتلجنسيا . 58"لذذه الأوضاع، وللنظاـ القائم" كلبب حراسة"عن الدثقفتُ الآخرين بُ كونها لا تشكل 

، من أجل الإمساؾ بو والعمل على التماىي معو، وتوجيهو بدا لؼدـ الأيدولوجيا "الخاص"الذي يقبع وراء " العاـ"ىي الكشف عن 
 .حيديةالتو 

من الواضح أف البيطار يعدد مهمات الباحثتُ الاجتماعيتُ، لا مهمة الإنتلجنسيا ذاتها؛ فتعريفو لا يشمل على سبيل الدثاؿ 
الاقتصاديتُ أو رجاؿ الدين أو غتَىم، بل يشمل فئة من السوسيولوجيتُ الدؤدلجتُ بأيدولوجة قومية، وإف توخينا الدقة أكثر، وجدنا 

إف الدهمات التي خصصها لفئة الإنتلجنسيا مطابقةٌ بساماً للمهمة التي عهدىا لنفسو بُ . ذاتو" ندنً البيطار" عن أنو لا يتحدث إلا
 .مؤلفاتو التي تتوخى الكشف عن العاـ وإلعاؿ الخاص بُ بذارب التاريخ الثورية

ر ىو ما يقرأ ويطالع، إف عابٓ كتبو لؽثل عادة، عابٓ الدفك"ومن الدثتَ أف لصد لو نصاً يتحدث فيو عن التجربة النفسية للمثقف؛ فػ
الكلمات والأفكار التي تكوِّف ىذا العابٓ ىي . بدفاىيمو وأفكاره والتزاماتو الأخلبقية، عالداً أكثر واقعية، بالنسبة لو، من عابٓ الناس

ىذا يعتٍ أف الدثقف يعمل بُ دنيا .[ ]..أدوات الدثقفتُ، والذدؼ من استخدامها ىو تنظيمها بُ تصورات معينة حوؿ قضايا معينة 
ىذا العمل، وخصوصاً إف كاف مركزاً بُ عزلةٍ عن الخارج ومشاغلو وصراعاتو . مطواعة لو، تنقاد لإرادتو وتأخذ أشكالذا وفق رغباتو

ي نفسو لؼضع أو لغب اليومية ولشارساتو العملية، يولد فيو نفسية خاصة ترى على الأرجح، وإف كاف بشكل لاواعٍ، أف الواقع الدوضوع
الذين يعانوف ىذه التجربة يتحولوف إبٔ . ]...[ أف لؼضع لرغباتو وإرادتو فيكوف مطواعاً وصاغراً لذا مثل الأدوات التي يستخدمها

تب العابٓ الفكري الذي تعيشو ىذه الإنتلجنسيا يدفعها إبٔ عملها الثوري دوف اىتماٍـ كبتَ بالنتائج الشخصية التي تتً . إنتلجنسيا
 .59"عليو، فتتخذ مواقف حاسمة بُ مقاومتها للنظاـ القائم
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على الأرجح أف النص السابق لؽثل بامتياز تلخيصاً مهماً لستَة ذاتية تعبّر عن الكاتب نفسو، أكثر من كونو لؽثل بالفعل حالة نفسية 
عبر بالفعل عن الاغتًاب الذي عاشو الدثقف القومي وتكمن ألعية النص كما نرى بُ أنو ي. لؽكن تعميمها على الدنتمتُ إبٔ الإنتلجنسيا

العربي بُ مرحلة دخلت فيها المجتمعات العربية بُ أزمة انسداد الآفاؽ، وقبع فيها متمتًساً خلف أوراقو وكتبو، ومزدرياً الشعوب التي 
بٓ يكن الدثقف القومي ليتوصل إليها ولشا لا ريب فيو فإف ىذه النتيجة النفسية . انشغلت، كما أبصرىا، بُ البحث عن لقمة عيشها

 .لولا جهده الجهيد لتطليق الرومانسية، وتقديس العلموية، وىو الأمر الذي سيعتٍ الانفصاؿ عن مشاعر الناس والطبقات الاجتماعية

 الأصل النيتشوي لمفهوم التاريخ عند نديم البيطار 3.3
نً البيطار، خاصةً أف مفهوـ التاريخ بُ فكره يأخذ موقعاً مركزياً، فهو يسعى ىذا القسم إبٔ تقصي الأصل الفلسفي للتاريخ عند ند

الديداف الأساس الذي يلجأ إليو من أجل الإقناع وإثبات قوانينو الوحدوية، وأطروحاتو حوؿ القومية العربية، والطريق إبٔ تأسيسها 
 .لؼلقها الاستعمار عبر سياسات الذوية لتصبح جامعاً موحداً بدلاً من التجزئة العضوية والأقلمة الدصطنعة التي

كما يقرأه " الأدلوجة"، يراجع عبد الله العروي مضموف الأيدولوجيا الانقلببية لدى البيطار، فمفهوـ "مفهوـ الأيدولوجيا"بُ كتابو 
وز الحاضر لإحياء الداضي بُ الأوؿ من الأختَ، يتغيا نسف الفلسفة التقليدية وإبدالذا بنظرية ثابتة ومطلقة عن طبيعة الإنساف، ويتجا

، ويشكل البداية الحق للحرية بُ المجتمع الإنساني، بٍ إنو "تصوراً لدسار التاريخ يقضي على التصور الديتٍ التقليدي"الدستقبل، ولػمل 
ي اللجوء إبٔ الجبرية ، والدنهجية الدتبعة ى"ما لؼالفها بُ بصيع الديادين ويقدـ أخلبقية جديدة ليعوض الأخلبقية الدنهارة"ينفي كل 

 .60"ىذا لا يتأتى إلا بالسرد وجلب الأمثلة تلو الأمثلة"التارلؼية، والكشف عن وجود سنة متواترة بُ التاريخ، و

ىي التي " الذرائعية والتلفيقية"يأخذ العروي على عاتقو تقصي الدنهجية الدتبعة بُ برديد مفهوـ الأيدولوجيا عند البيطار، فيكشف أف 
، ولكن الجامع بينها ىو ارتباطها الوثيق بالتاريخ؛ 62، فالدعاني مستقاة من ديلثاي ومانهانً وجورج سوريل ونيتشة61وره لذابركم تص

 .63"يرجى منو إقناع القارئ بوجود قانوف تارلؼي بزضع لو كل الثورات الناجحة"فالسرد الذي يقوـ بو 

نشتَ إبٔ أف رؤى الجيل الأوؿ من القوميتُ العرب ارتبطت بدفاىيم غربية وقبل أف ننتقل إبٔ توضيح فلسفة التاريخ لدى البيطار، 
الدنشأ، ولستلفة الدصادر، بتُ اللجوء إبٔ الدذىب الألداني الذي لغوىر اللغة كما ىو الحاؿ عند الحصري والأرسوزي، وبتُ من يلجأ إبٔ 

 .64الليبرالية السياسية، ويتبتٌ مفاىيم التنوير كما ىو الحاؿ عند زريق

وما  بٓ يتغتَ الحاؿ عند دعاة القومية التالتُ، فاستيعاب الحداثة الغربية يكاد يكوف ثابتاً بُ صتَورة الفكر القومي العربي، والتحوؿ كاف
زاؿ لزصوراً بُ الانتقاء من مدارس فلسفية أخرى، أو إعادة فهم نفس الددارس القدلؽة، وبٓ لؼل الأمر من تلفيقية بتُ عدة مدارس 

 .باراتٍ أيدولوجية بزدـ الطرح الأساسي لدى كل مفكرلاعت
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ويتبتُ من خلبؿ برليل خطابو، أف ندنً البيطار استلهم الروح النيتشوية بُ لجوئو إبٔ الدنهج التارلؼي الدقارف، مع أنو بٓ يكشف عنها 
بُ البداية يسلب التاريخ أي غائية  ويظهر ذلك واضحاً من خلبؿ الدنهجية الدتبعة التي لؼطها، فهو. صراحة بُ نصوصو الدتعددة

مفتًضة سلفاً، ويفقده جوىره، بٍ يبنيو لردداً بدا لؼدـ أيدولوجيتو التوحيدية، وىي ذات الدنهجية التي يطبقها فيلسوؼ إرادة القوة 
 :، وبُ السطور التالية تبياف ذلك(1900-1844)فريدريك نيتشة 

ظواىر الاجتماعية بزضع لدوضوعية مستقلة خاصة بها، إف ىذه الدوضوعية تكشف عن يفتًض البيطار أف الدنهج العلمي يقرّ بأف ال
لػاوؿ أف ينتزع "إف العلم . ذاتها بُ قوانتُ أو علبقات انتظامية تسودىا، وأف حرية الإنساف ترتبط إبٔ حدٍ كبتٍَ بإدراؾ ىذه الدوضوعية

فمن يطابق بتُ بذميع الوقائع والأحداث وبتُ العلم لؼطئ كثتَاً، لأنو يرى  من العابٓ الدوضوعي الانتظامية الدتكررة التي ينطوي عليها،
 .65"بُ جزء، وإف كاف مهماً، العملية العلمية كلها

الأوؿ ىو سلبُ ما يسمى التاريخ : ، على لزورين أساستُ"إبٔ الوحدة... من التجزئة"تنطوي الفقرة السابقة من تقدنً البيطار لكتابو 
والدعوة إبٔ تاريخٍ بركمو الدنهجية أو القوانتُ الأساسية، فالدعرفة التارلؼية تستوجب . الوقائع، ووصمو بالديتافيزيقيا الحدثي، أو تاريخ

معرفة تغفل فرادة الأحداث والظواىر الاجتماعية، وبراوؿ بدلًا من ذلك ترتيبها بُ نظاٍـ عاـ، أو بالأحرى، أف تكشف عن ىذا "
 .66"النظاـ الذي ينظمها

فالنظر ىو (.  )اوجة بتُ الدنهج والوقائع ىو دأب الددرسة النيتشوية التي تقسم التاريخ بُ قراءتها لو بتُ تاريخ بالنظر وتاريخ بالتطبيقالدز 

استنباط قوانتُ عامة لرردة من التطبيق، تفهم من ىذه القوانتُ طبيعة الصتَورة بُ التاريخ الدتعدد، لا التاريخ الواحد الأوحد الذي 
ولو بًَّ إمعاف النظر بُ معظم مؤلفات البيطار لوجدنا بالفعل أف قراءتو . قده البيطار كما بً توضيح ذلك بُ الصفحات السابقةانت

والرفض الحاسم لتاريخ الوقائع؛ . لتاريخ التجارب الوحدوية بُ التاريخ، الناجحة منها والفاشلة، كاف بناء على ثنائية النظر والتطبيق
 .67"ىناؾ من الأوثاف بُ العابٓ أكثر لشا ىناؾ من وقائع: "مقدمة أفوؿ الأوثافيقوؿ نيتشة بُ 

غل أما المحور الثاني الذي يوضحو لنا النص ىو نفي التاريخ الكلي لصابّ التاريخ الدتعدد، لذا يقطع البيطار بُ منهجيتو التارلؼية مع ىي
، ويصف فرويد الذي قاؿ بدبدأ 68أف ىنالك لظوذجا أو عقلب لػرؾ التاريخوتلبمذتو، ومع التطوريتُ الاجتماعيتُ، الذين رأوا بصيعاً 

. ، يصفو بالديتافيزيقيا"الذي كاف لؽثل بُ الواقع الأرضية النهائية لكل شيء تقريباً فيضبط كل ما لػدث بُ وحدة عامة"الليبدو، و
 .69" عنو عقل مانويوالعقل الأيدولوجي الذي يعبر. العصر الحديث عصر متزمت كغتَه بُ التاريخ"فػ

ليس "يتطابق النقد السابق بساـ الدطابقة مع النقد النيتشوي للتاريخ الكلي، أو الكونية والعقل بُ التاريخ كما قاؿ بو ىيغل، فعند نيتشة 
ذ ما من تقونً إ. إبٔ الوجود( نظر كلي)أو ( كلية)للكوف متصوراً بدا ىو نسق أو نظاـ، وليس ىنالك ( الدسار الكلي)ىنالك أمر اسمو 

                                                             
 .، لني القطغ الزي أًجضٍ الثٍطاس هغ ٍُغل سٍتْضح فً الفقشاخ التالٍحُّْ دأب الوذسسح الٍِغلٍح أٌضا   ( )
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لؼتبئ خلفها فرض " ستَورة العابٓ"، إف مقولة 70شاملبً ( كلبً )الدفتت أف يصتَ ( الجزء)يريد فيو ( تقونً إنسي جزئي)للوجود إلا وىو 
سبب شعبذة الإلؽاف بعاقلية التاريخ إلظا معاده إبٔ ىوس الإقداـ على "، و71عند الأفراد" فرض وجود الإرادة والدسؤولية"واىم، ىو 

بدا ىي العبارة عن غاية " الضرورة الدطلقة"وىي شعبذة تسلم إبٔ القوؿ بدبدأ . تعقل كل أمر مهما شذ وندر، ومهما عدـ الدعتٌ والغاية
 .73"الصتَورة ليس من شأنها أف بزدـ أي فكرة"إفَّ . 72"عقلبنية

التاريخ  "الانقلببية وما تبعو من أجزاء برت سلسلة الأيدولوجية : لدى نيتشة، بُ مؤلفات البيطار" العود الأبدي"وتظهر بوضوح فكرة 
فلب مكاف للوجود، والتغتَ والصتَورة، ىو كل ما يستطيع الإنساف الإمساؾ بو، لكنو ليس صتَورة مستمرة ، "كدورات أيدولوجية

: ولا اختلبؼ بتُ دورة وأخرى .، تنتهي عندىا دورة لتبدأ دورة جديدة"السنة الكبرى للصتَورة"لانهائية؛ بل ىو على حد تعبتَ نيتشة 
 .74فإف الوجود كلَّو صورة واحدة تتكرر بلب انقطاع بُ الزماف اللبنهائي

الحرية، بل ىي بزلِّصها من الحاجز الذي كاف لػدُّ منها حتى الآف، حاجز  لا تقضي على"إف فكرة العود الأبدي، حسب البدوي، 
ومَن يعرؼ العود . فإف النفس حرة فيما خُلِقَ وفيما بٓ لُؼلَق –العود الأبدي  حسب –فلما كاف الداضي ىو الدستقبل . ثبات الداضي

وبُ ىذا . ليس ىو اللحظة الذاربة، بل ىو التصادـ بتُ الدستقبل والداضي" الآف"إف . الأبدي يشعر بأنو فوؽ كلِّ استعباد للزماف
 .75"على نفسو ويعي ذاتو الآف التصادـ يستيقظ

أبدا من قانوف الحركة ولذا يتم إعادة  يءالحركة الدائمة والثبات والصتَورة حتى لا يهرب ش" بُوعب الاستمرار يست إبٔ أفنيتشو  سعى
نو سيبدأ دورة أخرى لا بزتلف عن إولكن لن يتوقف الزماف إذ  ستنتهي، إف الدورة الحالية للزماف الأبديتعريف الزماف ويظهر العود 

 ىو بديل فكرة الخلود ويوـ القيامة بُ الأبديولعل العود  . ]...[من جديد وبنفس الطريقة ستبدأ تنتهيوحينما  ]...[ سابقتها
والعود  ."لدشكلة الدوت، وىو حل يزيل ظلبؿ الإلو بساما ويزيل الأصوؿ الربانية للئنساف يالديانات السماوية، وىى الحل النيتشو 

ليس تقبلب لدضموف اللحظة الثابتة، وإلظا ىو تأكيد لصتَورتها، ولذا فأنا  يعتٌ تكرار اللحظة بكل ثباتها وصتَورتها، ولكنو" الأبدي
 الأمر الذي يعتٍ الأساس؛ ىيتعتبر فيو الصتَورة  يأقبل شكل الوجود الذ نتٍإ يذات الوقت، أ بُأرغب أف تتكرر اللحظة وأف تزوؿ 
‌.76ورة دائماالصتَ / سيتكرر نفس الوجودف الدأساويالإذعاف الكامل للصتَورة والإدراؾ 

، "العود الأبدي"لا يكشف البيطار بُ إطار تعقيبو على متَتشيا إلياده عن احتجاجو على التعديل الذي أجراه الأختَ على نظرية 
مع ىذا الفارؽ بالطبع، وىو أف غياب الإلو الأكبر  -إفَّ إعلبف نيتشو موت الإلو ظاىرة قدلؽة جداً بُ تاريخ الأدياف: "يقوؿ إلياده

الدسيحي يؤدي  -إبٔ ولادة لرمع للآلذة أكثر حيوية ودراماتيكية، على الرغم من مرتبتو الأدنى؛ بُ حتُ أف موت الإلو اليهودي يؤدي
لكن ىذا العابٓ القائم بذاتو . بُ تصور نيتشة، إبٔ أف يعتاد الإنساف الحياة على مسؤوليتو، وحيداً بُ عابٓ نزعت عنو القداسة بساماً 
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فالإنساف بوصفو كائناً تارلؼياً، كاف قد قتل الإلو، وصار بعد ىذا القتل مضطراً . الدقدّس نزعاً جذرياً إلظا ىو عابٓ التاريخوالذي نزع منو 
 .77"إبٔ العيش بُ التاريخ ليس إلا

ضية لظاذج أصلية ظاىرة تناق"، التي تعود إبٔ "الرجوع الخالد"يكتب؛ متحفظاً على أسطورة " حدود الذوية القومية"ففي 
(paradoxical ]...[ ) فعندما تتحوؿ ىذه الأسطورة إبٔ تفستَ حديث للتحوؿ الاجتماعي كما يصنع كثتَ من الدفكرين، فإف

وعندما يستخدمها الدؤرخ بُ . أسطورة الرجوع الخالد بسثل نقيضاً للزماف، للتحوؿ التارلؼي نفسو. ىذه الظاىرة تصبح تناقضاً قاتلبً 
 .78"صبح مغالطة، لأف ىذه الأسطورة تعتٍ أف الحقيقي لا يتغتَإدراؾ موضوعو، فإنها ت

الرجوع إبٔ جادة النيتشوية التي ترفض بذميد " الرجوع الخالد"إف ىذا التعقيب الأختَ لا يعتٍ إلا أف البيطار يريد من صاحب نظرية 
،  أف ينجز دراسة جامعة منظمة للتاريخ تعمل "قلببيةالأيدولوجيا الان"وىو الذي حاوؿ بُ كتابو . الأسطورة وبرويلها إبٔ لظوذجٍ برليلي

حيث يرى أف للؤيدولوجيا دور ثوري، ويرصد الدرحلة الانتقالية التي يتم فيها الانتقاؿ من . 79على تفستَ حركتو عبر دورات أيدولوجية
 .80تارلؼيةٍ جديدة أيدولوجيا تكوف قد استنزفت إمكاناتها وانتهت دورتها، إبٔ أيدولوجيا أخرى بسثل بداية دورةٍ 

مستوى الفلسفة الاجتماعية، ومستوى الأيدولوجيا الانقلببية ومستوى اللبىوت، : وتنقسم الدورة الأيدولوجية إبٔ عدة مستويات
 خلخلة هدؼ إبٔالذي ي نقديؿ الؤ بسثل الفلسفة الاجتماعية لحظة التساوتنتقل الأيدولوجيا بُ دورتها عبر ىذه الدستويات، حيث 

فتدخل بُ  بعد استقرارىا تفقد انقلببيتها الأيدولوجيالكن ىذه . تتحوؿ ىذه الفلسفة إبٔ أيدولوجيا انقلببية عندىا ،التقليدي ـظاالن
تعود بعدىا لب ف ىو لرتمع استنفدت الأيدولوجيا الانقلببية بُ كل إمكانياتها وبرولت إبٔ سائدة، لمجتمع اللبىوبٌ فا .اللبىوت مستوى

 .81بديلة يدةوعق اجديد نادي بوصفها نفسها تقدـ الأيدولوجيات ذلك أف الأسس، نقد قادرةً على

ىكذا يأبٌ دور الفلسفة الاجتماعية عند البيطار بُ الدرحلة الأختَة، ومبررىا ىو رفض الواقع القائم دوما، وتقدـ نفسها كمطلقٍ 
ونقد الفلسفات التي تنقضو باسم العقلبنية والعقل،  ىنا موقف يطلب من الفكر القومي إعادة تغيتَ العلبقة مع الدين،. جديد

ثة، رغم إلحادىا، بُ طبيعتها، وبُ يالعلمانية الانقلببية الحد الأيدولوجياتالأدياف التقليدية، أو ما سميناه الأدياف الغيبية، تلتقي مع "فػ
ىا، فالطبيعة واحدة، والدقاصد متماثلة من حيث الشكل الدقاصد والأىداؼ التي تبغيها، و بُ التجربة السيكولوجية الأخلبقية التي تولد

 .82"و إف اختلفت بُ الدصدر

 إف الدفكرين الانقلببيتُ بُ العصر الحديث، حسب البيطار، أحلّوا الإنسانية والتاريخ لزل الله، فأرادوا أف يكشفوا بُ تاريخ فكرة الله
، ىذا ىو بالضبط 83"إبٔ تأليو الإنساف والتاريخ بُ أشكاؿ دينية جديدة أدى رفض الدين والله"لذذا . الدنهارة تاريخ بررر الإنساف

إف القانوف الذي لػكم التاريخ بعد أف قتل البشر الإلو، بُ رأي نيتشة، ىو التاريخ متمثلًب بالعود التصور النيتشوي لعملية قتل الإلو، 
 .84الأبدي
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للتاريخ، جعلتو لغري عملية انتقائية واسعة على التجارب التارلؼية العالدية الدختلفة  النظارة النيتشوية التي ارتداىا ندنً البيطار بُ معالجتو
وليس ىنالك لراؿ . ، أي بدا يساعد على بذاوز الواقع القائم، لضو واقع لشكنٍ أفضل"الثورية التوحيدية"من أجل خدمة أيدولوجيتو 

 .خ لرغبات الحاضرللشك بأنو كاف وفياً لدعوة فريدريك نيتشة بُ إخضاع التاري

وليست ىي بالحاجة إبٔ صرؼ نظرنا " نفعل"و" لضيا"فالحاجة إبٔ التاريخ، عند نيتشو، إذا كاف بشة حاجة بو حقا، إلظا ىي حاجة لأف 
 .85لوونسيانو وبذاى" دفن الداضي"ومن بٍ صرنا بُ حاجة إبٔ " لا نريد خدمة التاريخ إلا قدر ما لؼدـ الحياة"ولضن . عن الحياة والفعل

، فقد كانت الأقواـ الدنتصرة برأيو 86"التوحد بالشيء التارلؼي وذلك عبر إخضاعو لحاجتنا لا لحاجتو وإملبءاتو ىو"يدعو نيتشة إبٔ 
إنو "، فالتاريخ ىو تأويل، بل 87تهمل التفاصيل الشخصية لحياة الشعراء وحيثياتهم وظروفهم ويستبدلونها بأوضاعهم ىم وأحوالذم

 .88"قل بٕ كيف تكتب تارلؼك أنبئك بطبيعة إرادة قوتك: ةتأويلبت متلبحق

التاريخ لا تصنعو الجموع أو الجماىتَ، وإلظا "، ىي الإنتلجنسيا؛ فػ"إلغابية"والجهة الوحيدة القادرة على إعادة قراءة التاريخ بطريقة 
من ىذه الأطروحة النيتشوية . 89"الجميل الجليلوعمل الدؤرخ ىو التوسط بتُ ىذه النخبة لخلق شروط ظهور الأمر . الأبطاؿ أو النخبة

الطفولة "وبالػ" عقلية تبشتَيةٍ وعظية"، التي تتسم بػ"الساقطة"انبثق رأي البيطار بضرورة خلق إنتلجنسيا عربية جديدة، بدلًا من الحالية 
 .90، والضرورة برتم إعادة بذديدىا"خارج وعيها"، إنها إنتلجنسيا أضحت "عقلية التآمر"، وبػ"الذبذبة"، وبػ"والبدائية الفكرية

. فالدولة لا تبدو عند البيطار، كما أسلفنا سابقا، مطلقة. والتًكيز على الدولة عنده لا لغد تأصيلو عند ىيغل كما يبدو للوىلة الأوبٔ
الأخلبؽ لا تأبٌ إلا "إلظا ىي عنف مركز بقصد توحيدي، وىو بساـ الطرح النيتشوي، فػ. 91الأيدولوجيا ىي التي لغب أف تكوف مطلقة

حتى " قلب القيم"تقوـ بعملية  93، وحدّ الدولةِ وحقيتها أنها عنفٌ منظم92الذي يقوـ بو الأقوياء" بعد عملية القسر والإكراه والإجبار
إفَّ . 94قواءىذه عملية إرادية، ولا لؽكن أف لػدث ذلك دوف قوة، فالوجود برمتو ىو است" القلب"والحاؿ أف عملية . تسود قيم الأقوياء

أطروحة التوسط بتُ الجبرية والإرادية ىو طرح نيتشويٌ بامتياز ينعكس على نصوص البيطار؛ فالإنتلجنسيا عن طريق الأيدولوجيا 
ماديةٍ تارلؼية "، فالأيدولوجيات الإنقلببية كلها تتأرجح بتُ 95الانقلببية لؽكنها أف بسسك بالقوانتُ التارلؼية، وأف بذري عملية التحوؿ

 .96"تطورية قالت بها، وإرادية ثورية كانت تقتًف بها

. يتضح لنا من الفقرات السابقة أف جديد ندنً البيطار بُ قراءتو للتاريخ، ىو ارتكازه على الدوقف النيتشوي، وتبيئة ىذا الدوقف عربياً 
القومي العربي، حتُ ىجر الدنهج  ، حتُ لجأ إبٔ الدتحدث باسم زرادشت، أنو أجرى نقلة بُ الفكر"الدفكر الانقلببي"ويبدو 

الدايكروني، الذي يقوـ على تتبع نشوء الظاىرة تارلؼياً، إبٔ الدنهج السايكروني الذي يرى أف برليل الظاىرة الثورية لا بدّ أف يكوف 
لجينالوجيا النيتشوية، إبٔ وىذه بالطبع إحدى نتائج جينالوجيا الأخلبؽ، حيث تهدؼ ا. وإدراكها كبنيةٍ برمل مقوماتها داخلهاجوّانياً، 



- 52 - 

 

، أي قراءة حالة الوحدة بوصفها ظاىرة اجتماعية،  97"شروط نشأتها والظروؼ التي ساعدت على ذلك"الكشف عن منشأ الأخلبؽ و
 .، ينبغي الكشف عن شبكة العلبقات الناظمة لذا98حسب تعبتَ نيتشة" نصٍ ىتَوغليفي"كػ

أصل تصوره لدفهوـ التاريخ، بل بالعكس تسعى مؤلفاتو بشكل " قوانتُ الأساسيةال"ولكن من غتَ الدفهوـ لداذا بٓ يكشف صاحب 
ىل وقع . عاـ إبٔ الأخذ والاقتباس من عشرات الدفكرين والفلبسفة والدؤرختُ، الأمر الذي دفع عدداً من الناقدين إبٔ اتهامو بالتلفيقية

 و إبٔ أف يتلببَ سهاـ النقد بضايةً لدشروعو الأيدولوجي؟البيطار بشكلٍ غتَ واعٍ بُ السجن النيتشوي؟ أـ إنو سعى بإرادت

مع أف ىذا التساؤؿ يبقى عالقاً، إلا أف ىذا الإجراء الذي قاـ بو أحد أىم الدفكرين القوميتُ العرب من الجيل الثاني، بٓ يكن ليكوف، 
مفكراً من الجيل الثاني يواجو رومانسية القومية  الواقع العربي، أبرزت فشل الفكر القومي العربي التقليدي، وجعلت" مشكلبت"لولا أف 

 .الدتفائلة، بأخرى علمويةٍ مأساوية

 خاتمة الفصل الثالث 3.4
تناوؿ ىذا الفصل طبيعة الإضافة التي قدّمها واحد من أىم الدفكرين القوميتُ بُ القرف العشرين، وسعى إبٔ تقصي التحوؿ الذي 

ورغم أف ىذا الفكر استمر بدواصلة الحفاظ . الواقع العربي" مشكلبت"ربية أثناء معالجتها لػحدث على الصتَورة الفكرية للقومية الع
إلا . ضرورة قياـ كيافٍ سياسي شامل لا يعتًؼ بحدود الدولة القطرية، ومركزية القضية الفلسطينية: على ثوابت أساسية من الجيل الأوؿ

اللغة والدولة والجمهور والدين، وليعمل على إضافة الصبغة العلموية إبٔ  أنو أجرى بالفعل تعديلبت جوىرية تتعلق بالعلبقة مع
 .مشروعو، مطلقاً بذلك كل آثار الرومانسية بُ التًاث القومي العربي

تعلق ومن خلبؿ برليل الخطاب القومي لندنً البيطار، تبتُ أف الفكر القومي العربي بذاوز نظرياً ذاتو، فالأدوات الجديدة التي اقتًحها وت
، لؽكن أف تستعمل أيضاً بطريقة معاكسة لدا ىو مرغوب بو من قبل الحركة الفكرية القومية، أي (الدولة)معظمها بالسلطة السياسية 

 ".الدقوّمات"إنها لؽكن أف تكوف أداة فعالة بُ ترسيخ الدولة القطرية، والطائفية السياسية، ما دامت تهمّش ما كاف سابقاً يدُعى بػ

الأوبٔ بضلت رؤية رومانسية : وقف على الحدِّ الفاصل بتُ حقبتتُ فكريتتُ لستلفتتُ" القوانتُ الأساسية"أف صاحب  وىذا يعتٍ
أما الثانية فاعتنقت الأدوات العلمية الحديثة الدنتمية إبٔ حقل . تبشتَية، نظرت إبٔ اللغة والدين والتاريخ، بوصفها معطياتٍ أولية

ربدا كاف ذلك سبباً . الواقع العربي، وردّىا إبٔ لرتمعات عربية متعددة، لا إبٔ كل واحد" مشكلبت"ئة السوسيولوجيا، ودعت إبٔ بذز 
مهماً جعل البيطار يصرّ على تشديد الطابع الإطلبقي للؤيدولوجيا القومية، الذي حاوؿ التعويض عبره عن غياب السؤاؿ الأخلبقي 

 .بُ برديده لآليات اشتغاؿ السلطة
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الانتقالات التي حققها البيطار ىجره بساما للمنهج الدايكروني بُ برليل الظاىرة القومية، إبٔ الدنهج السايكروني، ولكنو  وكاف من أبرز
ويرصد الفصل القادـ لظوذج قسطنطتُ زريق، وىو . 99الضبس فيو، وانزلق إبٔ خطاب الحتمية التارلؼية كما لاحظ ذلك عبد الإلو بلقزيز

يل الثاني، عمد بالعكس من ذلك إبٔ التجمّد بُ الدنهج الدايكروني، لتتقزـ عنده فكرة القومية العربية أماـ داعٍ قوميٍ آخر من الج
 .الصعود الغربي الدتسارع الخطى على السلم التارلؼي كما أبصره
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 الفصل الرابع

إلى الأداتية... من القومية  

ية عند قسطنطين زريقطروحات النهضة العرب  

 

 

 

 

 

 

 تمهيد 4.0
الصتَورة الثقافية للفكر القومي "سعى الفصلبف الداضياف إبٔ إعادة أشكلة اثنتُ من منظري القومية العربية، ضمن ما سبق تسميتو 

دـ خطوات إبٔ الأماـ لزللًب ففي حتُ بتٌ دروزة تصوره للقومية العربية على أساس وجود أمةٍ عربية ناجزة، فإف ندنً البيطار تق". العربي
 .عوامل أخرى صبت بُ رؤيتو لإمكاف وحدة العرب؛ لقد صبّت بصيعها بُ برليل آليات سيطرة السلطة على الذوات الاجتماعية

خطابو، وكاف أحد الاستنتاجات التي بًَّ التوصل إليها، ىي انتقاؿ داعي القومية العربية من الجيل الثاني لإضفاء الصبغة العلموية على 
بعدما وعى أف خطاب من سبقو قد بزللو جانبٌ رومانسي، فسعى إبٔ تغيتَ إستًاتيجيتو بدا لؼدـ دراسة المجتمعات العربية بوساطة 

 .منجزات الدعرفة الاجتماعية الحديثة، لكي ينزع ذلك الجانب نهائياً 

خللٍ بُ الفكر القومي العربي بُ مرحلتو الدبكرة، عبر تبنيو وقد ظهر من مناقشة إسهامات ندنً البيطار، أنوّ قد حاوؿ علبج ما رآه من 
ولكنو عندما مارس . الدنهج السايكروني؛ أي دراسة الظواىر الوحدوية من الداخل بهدؼ الكشف عن عوامل برققها ونقلها إبٔ الوجود

فمربّ ابتسامة ناعمة أحيت نفساً تعسة "
ورفعتيا مف وىدتيا، ولرب نظرة محيية نشرت 

]...[ الأمؿ بعد اليأس واليناء بعد البؤس 
ولعمري إف في ىذا لخدمة قومية جزيمة لا 

 "نييا العمؿ السياسي أو السعي المادييدا

 1قسطنطتُ زريق، الأعماؿ الكاملة، مج
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 صكِّ طروحات جديدة، وجدناىا قد عملية التفكيك على الخطاب السابق، اكتشف أفَّ معظمو يدور حوؿ الرومانسيات، وانتهى إبٔ
 .غادرت ميداف الفكرة القومية، وانتقل بدوجبها إبٔ صفِّ السلطة باسم العلم، بٍَّ باسم بذديد الفكر القومي

يتناوؿ ىذا الفصل لظوذجاً آخر من القوميتُ العرب، قسطنطتُ زريق، الذي أخذ الطريق الآخر، وتبتٌ الدنهج الدايكروني بُ معالجة 
ولؼلص الفصل إبٔ أف زريق شهدَ برولاً فكرياً تدرلغياً، وليس حاسماً، ازداد وضوحاً عقب عودتو إبٔ . ع القومية وعلبقتها بالحداثةموضو 

مسألة الذوية العربية، "، حيث بذاوز بُ ىذه الدرحلة (1959)عاـ " لضن والتاريخ"العمل الأكادلؽي والبحثي، وبالتحديد بُ كتابو 
وكاف يدعو بحرارة الدبشر إبٔ الأخذ . أخرى اعتبرىا أجدى وأىم، ألا وىي قضية التقدـ الحضاري واللحاؽ بالغرب وانكب على مسألة

 .1"بقيم الغرب مادياً وفكرياً 

ا عن وقد أدى بو ىذا التحوؿ إبٔ أف يردَّ القومية العربية إبٔ دائرة الأخلبؽ لا إبٔ دائرة السياسة، وأف لػصرىا بُ الحيز الخاص، ويقصيه
بٍ إنو أمرٌ سهّل عليو أف تكوف دعوتو . وىو أمرٌ مرده رؤيتو لذا كعقيدة صوفية تشبو الأدياف التقليدية بتعبتَاتها الروحية. الحيز العاـ

 .القومية ذات ىوىً ليبرابٕ، تنسج علبقات ديناميكية مع الدين والتًاث

ث، والدعوة إبٔ العقلبنية الأداتية، وتنظيم المجتمع وترتيبيو، وىو أمر لا بد أنو أما أطروحتو بُ النهضة العربية، فلم تراوح التبشتَ بالتحدي
ما أبهره بُ بعض المجتمعات الغربية الدتقدمة، غافلًب عن الأشكاؿ الجديدة من الذيمنة التي تؤدي إليها العقلنة الشاملة بُ المجتمع، أو 

ثناء تشييده لرؤيتو القومية أيدولوجيا الحداثة الغربية التي أفرزت فيما أفرزت، تصوراً ليبتلع زريق أ". معرفة الدصلحة"سماه يورغتُ ىابرماس 
 ".نهاية التاريخ"خطياً تقدمياً للتاريخ، وأشكالاً لستلفة تصب بعضها فيما عاصره زريق نفسو بػ

 مفهومان للقومية العربية عند قسطنطين زريق 4.1
وتلقى تعليمو بُ الجامعة الأمريكية بُ بتَوت بٍ بُ جامعة برنستن، حيث ناؿ بُ دمشق، ( 2000-1909)ولد قسطنيطتُ زريق 

. 1977بٍ عاد إبٔ لبناف حيث درّس التاريخ بُ جامعتو الأوبٔ حتى تقاعد سنة . شهادة الدكتوراة قبل أف يتجاوز الحادية والعشرين
سي أـ الأكادلؽي، فكاف وزير سورية الدفوض بُ واشنطن وبالإضافة إبٔ التدريس؛ شغل زريق مهمات رفيعة سواء بُ الحقل الدبلوما

، كما شغل إدارة ورئاسة عدد من الجامعات (1947-1946)، ورئيس وفدىا إبٔ الذيئة العامة للؤمم الدتحدة (1946-1946)
الدراسات مؤسسة : اللبنانية والعربية، وأسس وساىم بُ تأسيس عدد من الدؤسسات، نذكر منها على سبيل الدثاؿ لا الحصر

 .2الفلسطينية
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، الذي فرخّ بُ العقود التالية أكثر من منظمة "بصاعة القوميتُ العرب"وكاف وقد أسهم بُ أواخر العشرينيات من القرف الداضي، بتنظيم 
العروة "، التي كانت امتدادا لجمعية "حركة القوميتُ العرب"، وأختَاً "عصبة العمل القومي"، و"حزب فلسطتُ العربي"قومية مثل 

 .3التي كاف الدرشد الروحي لذا، وصاحب السلطة الدعنوية" الوثقى

الثقابُ الذي نشأ فيو زريق، وىو سليل طبقة وسطى  -بدوره أشار عزيز العظمة، بُ فقرةٍ واحدةٍ لا غتَ، إبٔ المحيط الاجتماعي
بالديل "لق، حيث كاف الأولوف ينعتوف الآخرين أرثوذكسية دمشقية، تفاخرت اجتماعياً على أورثوذكس حي الديداف، ومنو ميشيل عف

إبٔ البلطجة واستعراض العضلبت الذي كثر ما عُلِّلَ استناداً إبٔ علبقتهم بالبادية وحوراف واختلبطهم بأىليهما، وبقيامهم على بذارة 
 .4"الأغناـ والجلود وما شابو

وفكرية لقسطنطتُ زريق، برمل ملبحظة نقدية مضمرة، وىي  لا ريب بُ أف ملبحظة العظمة، بُ كتابو الذي يتناوؿ ستَة حياتية
علبقة التنشئة الاجتماعية بالإنتاج النظري لدفكرين من أشهر مفكري القومية العربية بُ القرف العشرين؛ ففي حتُ أخرجت البيئة 

وربدا منعت العلبقة . ظراً ومفكراً راديكالياً مثل عفلقالاقتصادية الأوبٔ مفكراً قومياً ذا ميوؿٍ ليبرالية، ألصبت البيئة الثانية من -الاجتماعية
 .الحميمة التي ربطت العظمة بزريق وعائلتو، من التوسع بُ ىذه الدلبحظة

كاف بدقدور ]...[ جامعة الصفوة الدختارة للشرؽ الأوسط بأسره "والتحاؽ زريق بالجامعة الأمريكية ببتَوت، وقد كانت حينها 
، ىي إشارة مهمة قد توضح أحد أسباب نزوعو إبٔ الليبرالية الغربية، وذلك على 5"ساؿ أبنائها للدراسة ىناؾالعائلبت الغنية فقط إر 

 .عكس جوّ التقشف الذي حاوؿ العظمة أف يسبغو على مرحلة الشباب

، أي 1939، فهو منذ عاـ لا بد من الإقرار بأف قسطنطتُ زريق بضل تصوراً مبكراً أكثر نضوجاً من معاصريو بُ قضية القومية العربية
منذ صدور الوعي القومي، وىو ينبو إبٔ أف ظاىرة القومية، ولدت من رحم أوروبا الغربية، بفعل ظروؼ اجتماعية واقتصادية معينة، 

هوض قدرات وقد أتاح لذا ىذا الن. شعوب الدنطقة الدذكورة لتحصيل مطالبها الدادية والدعنوية لإحياء تراثاتها الحضارية"حيث نهضت فيو 
والحصوؿ على الدزيد من منافعو وغنائمو، ( التحديث)، الذي لغلبو (التقدـ)توجهت إبٔ سبيلتُ عريضتُ متًابطتُ، لعا متابعة 

 .6"والتكوف القومي الدرافق لو( التحديثي)والاندفاع منو إبٔ استعمار مناطق العابٓ الأخرى التي ظلت واقفة دوف التطور 

ىذه القومية ليست "رة زريق إبٔ القومية العربية، وبتُ نظرة بعض معاصريو من دعاتها والناطقتُ بها، ىو اعتباره أف والفرؽ البارز بتُ نظ
وإف أردنا استخداـ الدصطلح ]...[ بُ الواقع موجودة الآف فعلًب، وبٓ تكن موجودة بدفهومها الحديث بُ أي عصر من عصور تارلؼنا 

 .7"، أي وجوداً وبرققاً (بالفعل)أي إمكاناً وقابلية، لا ( وةالق)الفلسفي، فهي قائمة فينا بػ
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يقظة "، بل ىي بُ أحسن الأحواؿ "تدوـ على ما ىي عليو اليوـ حتى نهايتو"وكما إف القومية بٓ توجد منذ بدء التاريخ، فإنها أيضا لن 
 برل فيها المجتمعات الإنسانية بُ مساراتها التارلؼية من اليقظات التي خبرىا المجتمع الإنساني، والتي تشكل لزطة ىامة من المحطات التي

لا ىذا ولا ذاؾ أو ذلك أو   -الدوقع الجغرابُ، ولا التكوين البشري، ولا التاريخ الداضي، ولا الازدىار الاقتصادي"، فليس 8"الحضارية
 .9"يؤلف وطناً أو يكفل بقاءه -كلها معاً 

ة آنية، لغب تأصيلها بُ نفوس الشعوب العربية، وأنها وسيلة وليست غاية بحد ذاتها، فهي لذذا فقد اعتبر زريق القومية العربية عقيد
؛ أي المجتمع الدتحضر، الذي لؽلك من الإمكانات الدادية والعلمية ما لػقق إنعاشاً "القدرة"الوسيلة الأىم التي لؽكن الوصوؿ بها إبٔ 

 .الشرؽ أو الغرب اجتماعياً لأبنائو، ويتخلص من التبعية لأي كيافٍ بُ

لب اقتصادي اجتماعي ثقابُ، لأف القومية الحقة "ومن أجل ىذه الغاية، فإف أي دعوة أو تنظيم قومي لا بد لذا من أف برتوي على 
ليست دعوة سياسية فحسب، وإلظا ىي حركة شاملة لحياة الشعب كلها تعمل على برريرىا من الأسواء الداخلية والخارجية معاً وإبٔ 

 .10"وضاعها من مواقع التخلف والانفعاؿ والتبعية إبٔ مرامي التقدـ والفعل والسيادةنقل أ

ولكن ىذا الدوقف الفكري بٓ يكن واضحاً بساـ الوضوح منذ بداية كتابتو حوؿ موضوع القومية العربية، كما إنو بٓ يصبح الأصل الدركزي 
مية العربية بُ كتاب الوعي القومي، وقد خالطو الشيء اليستَ من لأطروحاتو بُ الكتابات الدتأخرة، فقد خطّ زريق تصوره للقو 

وبعد ما يقارب العشرين عاماً لّعش . الجوىرانية العربية التي تقر بعوامل مثل الجنس العربي، وتعتبر أف الأمة العربية كياف متحقق بالفعل
 .من ىذا الفصل، وىو أمر سنفّصلو بُ القسم التابٕ "التحديث"فكرة القومية لصابّ فكرة 

من الراجح أف التحوؿ الفكري الذي أصاب زريق، بالتًكيز على جوانب وتهميش جوانب أخرى، كاف أحد أسبابو العمل بُ سلك 
الدبلوماسية، الذي خاض غماره منذ منتصف الأربعينيات وحتى منتصف الخمسينيات؛ لأف العمل الدبلوماسي، كما يقوؿ، ىو الذي 

التقتٍ، جعل زريق بُ فتًتو التالية يفكر بطريقة / ، فالعمل الدهت11ٍ"العمل الدنتج الدنطوي على تبَِعة"لألعية  لغعل الإنساف مقدِّراً 
 .12تقنية

ولأنو من باكورة أعمالو، بٓ يتحجر بُ موضوع القومية العربية، وأقر بديناميكيتها، فكاف من الطبيعي أف يكوف موقفو من التًاث، ومن 
ما " لن لصدىا عند مفكرين قوميتُ معاصرين، فالمجتمع التقدمي بُ رأيو لا لػتاج إبٔ أف يقطع صلتو بتًاثو الداضي الدين، بالدرونة التي

، والخلبؼ لػدث فقط بُ حاؿ بٓ يكن جوىر التًاث الدتمسك بو "داـ ىذا التًاث ىو نفسو نتيجة لنظرة تقدمية وجهد تقدمي
 .13تقدميا
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لدين والتًاث، تبرره الصيغة الليبرالية للقومية العربية، التي بذنح دوماً إبٔ الحلوؿ الوسط، وتصب جل ولا ريب أف النظرة الديناميكية ل
. ، أي منظومة أفكار تشبو إبٔ حدٍ كبتَ الدين"عقيدة"لكن ىذا مرده أيضاً إبٔ نظرتو للقومية بوصفها . اىتمامها لضو مسائل عملية

 .المحفزة، أكثر من كونو دينا لو مشروع سياسي يريد أف يطبقو على أرض الواقعالدين بوصفو لرموعة من الأخلبؽ التًبوية 

فأف تنتمي القومية العربية إبٔ دائرة . ىذا جانب مهم، من الضروري أف نفهم بوساطتو مرونة زريق بذاه مسائل تشدد فيها آخروف
 .ها ضمن الحيز الخاص وإقصاءىا عن الحيز العاـالأخلبؽ لا دائرة السياسة، ىو نفيٌ لذا، وىو أمرٌ يقتضي بالضرورة موضعت

بالقومية، وتظهر روح الدقارنة بتُ بنيتتُ يرالعا متشابهتتُ؛ فليس ىنالك [ الإسلبمي]تتضح الفكرة الأختَة عند معالجتو لعلبقة الدين 
بقدر ما ىو بُ  ين للفكر والعملىذين المنظومين الشاملإف التناقض ليس، بُ نظري، بتُ "تناقض بتُ الإسلبـ والقومية العربية، 
الاغتًاؼ من التًاث الروحي بُ حضارتنا، وبُ الحضارة الغربية، وبُ كل حضارة زىت "، و14"أساليب فهمنا لذما وتصرفنا بحسبهما

 .15"فلباب القومية قيم روحية. وأبشرت بُ التاريخ

للروح، بٍ قارف بتُ " مطهراً "والأنبياء، ورأى بُ القومية عاملًب ، بالرسل "رجاؿ العقيدة"من ىنا شبّو رجاؿ القومية، الذي أطلق عليهم 
الفراغ )إنشاء  النفوس الفاعلة، إذ ليست أزمة العرب ناشئة عن الاقتصاد، وإلظا عن "العمل القومي العقائدي وبتُ النبوة، فالدطلوب 

 .16الذي لغب أف يعابِ بالإخلبص وبإنكار الذات وبالمحبة( الروحي

تراخي الذمم وغلبة اليأس وطغياف التشاؤـ واستشراء الحقد "؛ التي تتمثل بػ"أزمة النفس"ائديوف، حسب زريق، على ويتغلب العق
والحسد وإيثار الدصلحة الخاصة وزواؿ معتٌ الإخلبص والتضحية وإنكار الذات، يصبح العقائدي كالدتصوؼ العابد الذي يفتٍ 

النبي الذي ترتفع معو العقيدة إبٔ ختَ الإنسانية، ويصبح العقائدي بُ وضع يتبح ، على مثاؿ "شخصية الكوف الكبرى"شخصيتو بُ 
 .17"لا شيء غتَ لشكن لديو"لو نقل الجباؿ من مكاف إبٔ مكاف و

رحبة لا ضيقة، سمحاء لا "القومية العربية، ودوامها بعد أف تتحقق، يستلزـ منها أف تتطور لتصبح "وعبر ىذا الطرح يستخلص أف لصاح 
ددة منكمشة، تقدمية لا رجعية، أو بكلبٍـ آخر، إذا أسفرت ىذه القوميات عن كونها مظهراً من مظاىر روح الحضارة، أو إنها متش

 .18"تنكمش على ذاتها، فتختنق لعدـ وجود الذواء والنور

بُ أخلبقياتها وروحها الصافية، وعندما يتم برويل القومية إبٔ لرموعة من الأخلبقيات الروحية، تصبح الأمم الأوروبية أىدى سبيلًب 
لتلتحم ىذا الالتحاـ لولا أنها تدربت طواؿ أجياؿ متتابعة، على التعاوف والانتظاـ، فاختلطا بدمها وروحها، "فهي التي ما كانت 

. وف بُ سلكهاوجاىد أفرادىا جهادا عنيفاً حتى استطاعوا أف لؼضعوا أىواءىم الخاصة، ومنازعهم الشخصية لرغبة الجماعة التي ينتظم
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صة، ما ولو أننا انتزعنا لأنفسنا من ىذه الأمم الغربية أعظم قادتها اقتدارا وأكثرىم معرفة ونفاذاً، لدا استطاعوا أف لؼلقوا منا كتلة متًا
 .19"دمنا بٓ نظفر، كل منا بُ داخلو، بتلك الثمرة الدباركة للجهاد النفسي الدتواصل

اً ماركسياً مثل رئيف خوري، ليشبو ما كتبو زريق حوؿ موضوع القوميات، بدا يسمعو بُ مواعظ وقد دفع ىذا الشكل من التنظتَ ناقد
مقرونة "ومشاعر ، "الشخصية الداخلية"خطاب  فهو، وليلبحظ تغلغل النزعة الروحانية فيو، 20يوـ الأحد بُ الكنائس الدسيحية

 .21"بعموميات مرسلةٍ إرسالًا ومبهمات صوفية

الدودة أخت الإنساف عند ميخائيل نعيمة، والفقتَ والغتٍ " :الروحية عند زريق قائلبً  -على النزعة الإنسانية خوري متهكماً ويزيد 
وأتصور أف سيداً من أسياد الرقيق الروماف كاف لا لغد بأساً إذا اضطره الأمر أف ... سواء، والدنصور والدكسور لا لؼتلفاف وىكذا

 22!"ب، كلنا إخوافاحرثوا يا شبا: لؼاطب عبيده متأدباً 

لعلو من الدهم بعد ذلك أف يُشار إبٔ أف أىم النتائج التي لؽكن أف تستخلص من طروحات زريق حوؿ القومية العربية ىي أف مفهومها 
الأوؿ يفيد أف القومية العربية ىي نتيجة، تدفع بابذاىها عجلة التحديث واقتباس الآلة وما يرافقها من : لديو ينشطر إبٔ شطرين

القومية ظهرت بُ البلبد الغربية كأحد مظاىر "فػ". الأمة"اليب عقلية تناسبها، ومن الواضح أف القومية العربية ىهنا رديفٌ لػأس
 .23("تتحدَّث)التحديث المجتمعي أو كإحدى نتائجو، وبٓ تبد بالشكل الذي ابزذتو، بُ المجتمعات التي بٓ 

، الذين (العلماء الشيوعيتُ السوفيات)عن غتَ قصد طبعاً، من رأي "كاف قريباً   وكاف لزمود حداد قد لاحظ أف مضموف ىذا الطرح،
إف القومية العربية بٓ تتكوف ( العلماء السوفيات)مناقشات حوؿ ىذا الدوضوع، حيث قاؿ ]...[ جرت بينهم وبتُ الشيوعيتُ السوريتُ 

 .24"بعد، بل ىي بُ مرحلة التكوين

القوؿ إف زريق ابتلع خطاب الحتمية التارلؼية، الدتولدة عن مقولات التاريخ الخطي الأوحد، الذي ولؽكن البناء على ملبحظة حداد، و 
رتو الدركزية الأوروبية، وشيّد بذلك نظرية تشابو بُ بنيتها نظرية التطور التارلؼي للماركسية، ومن غتَ الدستبعد أف يكوف مصدر  صدَّ

 .د الشيوعيتُ العرب بُ لبنافالتشابو ىذا، قد تولد من لزاججاتو الفكرية ض

، حيث "انتقاؿ النظريات:"قد تدفع الدلبحظة الأختَة إبٔ معاودة التفكتَ بسؤاؿ إدوارد سعيد بُ دراستو التي جاءت برت عنواف
 .25"قف آخرعمّا إذا كانت نظريةٌ ما، بُ حقبة تارلؼية وثقافة قومية، تصبح لستلفة بساـ الاختلبؼ بالنسبة لحقبة أخرى، أو مو "تساءؿ 

وقائع تارلؼية تأخذ بنيتها بالنسبة لتفكتَ خاص وأحداث معينة بُ الزماف والدكاف، وتندرج بُ  "إف الدفاىيم حسب الخطيبي، ىي 
. كتابات لذا منطقها الخاص وتنمو بالاستعارات التي يأخذىا علم من آخر، وبوساطة لرموع بروّبٕ بتُ التاريخ والعلم والأيدولوجيا

 .26"والكتابات تتًابط ولكن بُ كل مرة تأخذ صورة نظرية، وبطانة أيدولوجية تهيمن عليها والدفهومات
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وربدا تضيء مقولة الخطيبي، وإجابة سعيد لنا، قراءةً لانتقاؿ شذرات من حقوؿ نظرية لستلفة إبٔ تصور زريق للنهضة العربية؛ فالحركة 
، "تمثل والتأسيس، بزتلف ىذه العمليات عن تلك القائمة عند نقطة الدنشأتنطوي بالضرورة على عمليات من ال"الانتقالية للنظرية 

، من خلبؿ استعمالاتها الجديدة، وعبر موقعها (أو جزئياً )برويل الفكرة التي جرى استيعابها، أو إدماجها كلياً "ويتم بُ الدرحلة الجديدة 
 .27"الجديد بُ زماف ومكاف جديدين

، الذي يقوؿ إف التطور بُ وسائل الإنتاج، والعلبقات "للمذىب الداركسي"نصوص اعتًؼ فيها أف وبُ ىذا الإطار لؽكن تلمس عدة 
بل الحياة العلمية والفكرية  -برتم بدورىا نوعا من الأوضاع الاجتماعية والعقائد الدينية والدذاىب الأخلبقية"الاقتصادية النابصة عنو، 

يتضمن ىذا التعليل سحره وفتنتو، خاصة لمجتمعٍ بُ مثل وضعنا السياسي والاجتماعي الذي "إفَّ لذذا الدذىب ". والروحية بكاملها
، ومن غتَ الدستبعد أف تكوف فكرة الحتمية التارلؼية، والخطية التارلؼية قد عبرت إبٔ فكره من بوابة الداركسية التي حاربها 28"والعقلي

 .طواؿ حياتو الأكادلؽية

ية العربية فيأبٌ بوصفو عقيدة، بساثل إبٔ حدٍ بعيد، لظط تدين مفكري عصر التنوير، والذي يرى أف أما الشطر الثاني من مفهوـ القوم
وقد رأينا فيما سبق أف . 29بُ ابزاذ الخيارات الدينية" عدـ قسر"أو " حرية"يلزمو وجود  Ethosالدين بالأساس ىو وعي أخلبقي 

وعي أصحابها لذا ومشاركتهم بُ غرسها "، التي تعتمد على "فكريةروحية ال"الناقد الداركسي رئيف خوري سبق ووصفها بالػ
 .30"وتعهدىا

فما السياسة إلا ناحيةٌ ضيقةٌ من نواحيها ولوف لزدود من ألوانها، لأف . إنتٍ أعتٍ بالقومية شيئاً أعظم من السياسة وأوسع:"يقوؿ زريق
ا وترمي لا إبٔ اكتساب حربة الأمة وتوسيع نفوذىا السياسي القومية تشمل الحياة بأوسع معانيها وتستهدؼ الأمة بجميع أحوالذ

، 31"فحسب، بل إبٔ إلظاء قواىا الروحية ورفع مستواىا الاجتماعي والعقلي والستَ بها إبٔ أبعد ما يكوف من طريق الحياة الدثلى
ف آخر الأمر إبٔ غايةٍ واحدة، لذا الدين الصحيح، الذي يرمي إبٔ تفتيح قوى الروح، فهو ينبع والقومية من معتُ واحد ويتجها"و

بُ ما  –يتًتب على القوميتُ العرب أف يعودوا إبٔ مصادر دينهم، فيستمدوا منها السمو النفسي والدتانة الروحية، وأف يستلهموا 
نت العقيدة القومية ومن ىنا اقتً . 32"سيػَرَ أنبيائهم بصيعاً، ويغنوا نفوسهم بدا يفيض عنها من قوةٍ وصفاء -يستلهموف من معابٓ الدين
نكراف أيضاً أنو كاف للتًبية البيتية أثرٌ بتُ بُ حفظ العنصر اليهودي وبعث القومية اليهودية بعد أف تفرؽ "عنده دائماً بالتًبية، فلب 
قومياً صحيحاً، وبعد  غتَ أف ىذا النوع من التًبية القومية لا يتأتى إلا بعد أف يتهذب الوالداف تهذيباً ]...[. اليهود بُ ألضاء الدعمورة 

 .33]!!["أف تتثقف الأـ بصفةٍ خاصة، لدا للؤـ من التأثتَ بُ تنشئة الولد وتكوين روحو 
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ما وقرَ بُ "وليس ىنالك من أدنى شك بأف الدفهوـ الثاني ينزع أي مشروع سياسي اجتماعي لفكرة القومية العربية، ويقصيها إبٔ 
ية مسألة فردية بزص الفرد ويتناقلها الأفراد فيما بينهم، وىذا ىو سرّ مطواعية دعوة زريق ، لتصبح مثلها مثل العقيدة الدين"القلب

 .القومية التي استوعبت الدين والتًاث، وظهرت مقارنة بغتَىا من الدعوات القومية، ليبرالية الذوى

 من القومية إلى الأداتية 4.2
حتى رحيلو  34"على ثباتٍ فكريٍ مبكر، أمضى عمره بُ توسيعو وبزرلغوبقي "على عكس ما طرحو عزيز العظمة، بأف قسطنطتُ زريق 

، فإف قراءةً معمقة لأعمالو تؤكد أف أفكاره قد انتابها برويرٌ أساسي، تدرلغي وليس انقلببيا، بسحور حوؿ تهميشو لدسألة 2000عاـ 
وربدا أدت . لتقتٍ الذي ترافقو أساليب تفكتَ علمية حديثة، التي عتٌ بها التطور التكنولوجي وا"القدرة"الذوية العربية، ومركزتو لفكرة 

علبقة الصداقة والتآلف بتُ زريق والعظمة، إبٔ أف يغفل الأختَ أف مسألة ثبات الأفكار، ىي إىانةٌ للمثقف أكثر من كونها إشادة بو؛ 
 .تارلؼية وابنة زمانها ومكانهافالأصل بُ الدفكر أف يطوّر ويعيد مراجعة إنتاجاتو، لأف الأفكار مثلها مثل الواقع، 

لذا "، أف الأمة العربية موجودة،  1939، الذي صدرت طبعتو الأوبٔ عاـ "الوعي القومي"بُ أفكاره الدبكرة، رأى زريق بُ كتابو 
، قد بردرت ألعها اللغة، والثقافة، والتاريخ الدشتًؾ -شخصية مؤلفة من عناصر لستلفة: شخصية خاصة تنفرد بها عما سواىا من الأمم

د الشعور القومي الصحيح الذي يوحّ "الفوضى الفكرية التي يعيشها العرب ىو فقدانهم ، والسبب بُ 35"بصيعها من أصوؿ الداضي
 .36"جهودنا، وينظم قوانا الروحية، ويفيض نفوسنا صفاء وركونا

طبيعية والتارلؼية التي كونتها حتى جعلتها بُ ماضي الأمة معرفة صحيحة، وفهم العوامل المعرفة "إف أىم مقومات الوعي القومي ىو 
، بُ ىذا "الجنس العربي"، ويلعب 37"حالتها الحاضرة، والكشف عن مصادر قواىا الروحية الخاصة التي بستاز بها عن غتَىا من الأمم

 .38شرؽ والغربالإطار، دوراً ىاماً بُ حفظو روح ىذه الأمة، مع التحفظ على الدشاكل التي أثارىا موضوع الجنس بُ ال

، قد أظهرت حيوية بالغة بُ دقة انتظامها، وبُ سعة انتشارىا، وبُ اللغة العربية، من بتُ اللغات بصيعاً "؛ فػوينظر بعد الجنس إبٔ اللغة
ى ألعيتها عل -الظروؼ والأحواؿ  الخارجية"فػ ، وأختَاً ينظر إبٔ التًاث، 39"الآدابو مرونتها التي جعلتها أداة صالحة لنقل شتى العلوـ 

 .40، ومصدرىا التًاث الذي شيده السلف"زاء القوى الداخلية التي بذيش بُ صدور الأمةإليست شيئا  -بُ تكييف التاريخ وتسيتَه

. ولكن ىذه الأمة، والحديث لزريق، لا يكفي أف ترتكن إبٔ مقوماتها دوف أف تستفيد من روح الغرب الذي طالدا انبهرت ببريقو الخلبب
د منو عليها أولًا أف تعي مصادر تقدمو، فهذا التقدـ إلظا يقبع وراءه ثورةٌ علمية وصناعية وتكنولوجية، جعلت أمتو بُ ولكي تستفي
 .41مقدمة الأمم



- 66 - 

 

ولست أعتٍ بالعلم ىذه الدعلومات الدتفرقة التي نستمدىا من الكتب الددرسية أو الدؤلفات  .وراء اقتصاد الغرب، علم الغرب"فػ
وإلظا أعتٍ تلك الطريقة بُ التفكتَ، وذلك الأسلوب بُ التحليل الذي يثبت بُ العقل ويشيع بُ النفس عندما يعاني  ،[...]السطحية 

أعتٍ البحث الدائم عن الحقيقة، والشك اليقظ بُ ما لا يوافق العقل، والاستنتاج الصحيح والدنطق : الدرء التدريب العلمي الصحيح
 .42"السليم

وبُ الفلسفة بذتمع شتى التيارات الفكرية والعاطفية وتتجو  . وراء علم الغرب، فلسفة الغرب"و. علم الغرب إذف وراء اقتصاد الغرب،
وىذا ما لغعل عامة الغربيتُ ينظروف إبٔ العابٓ نظرات متشابهة، ويقدروف قيم الحق بدقادير . كلها لضو ىدؼ واحد بُ نسق واحد

 .43"لتي لا تعيش بُ جوىم ولا تصدر عن فلسفتهممتقاربة، لؼتلفوف بها عما سواىم من الشعوب ا

الأوؿ يتبتٌ الأقواؿ الكلبسيكية للقومية : مقسومة إبٔ شقتُ" النكبة"بعد أقل من عقد واحد من الزمن، تصبح رؤية صاحب مصطلح 
، بٍ 44"هها إبٔ ميداف الصراعتوجي"، التي لا بد من أف يتم بذنيد قواىا بكاملها و"الأمة"العربية لدواجهة الصهيونية، حيث ينتشر لفظ 

، فإشراؾ القوى الشعبية 45"الحرب، والسياسة، والاقتصاد، وسواىا: برقيق أكبر قسط من التوحيد الدمكن بتُ الدوؿ العربية بُ ميادين"
 .46"بحيث يقوـ كل فرد من أفراد الأمة بقسطو منو"بُ النضاؿ، 

العرب الذي انتصر عليهم، " آخر"ل، لغيب متمثلًب معتٌ الأمة من الصهيونية، وعندما يتساءؿ إذا ما كاف ىنالك بشة أمة عربية بالفع
بإقبالذم الدطلق على الحضارة الحديثة، فكادوا لػققوف بهذه "، ولكنهم رغم ذلك شكلوىا "ليس للصهيونيتُ مزايا الأمة الدوحدة"فػ

 !47"وىذا الفارؽ الفاصل. لا يزاؿ غتَ لزقق -أف يكونوا أمة –الإرادة ما ليس طبيعياً، بينما أف الطبيعي عند العرب 

أما الشق الثاني من معتٌ النكبة فينبتٍ بدنتهى الوضوح على مقولات التحديث واعتناؽ التقنية وما يصاحبها من حداثة تفكك 
تتوفر لو شروطٌ  التكوف القومي لن يظهر بُ أي بقعة من بقاع الأرض إذا بٓ"التشكيلبت العضوية والطائفية ما قبل الحداثية، فػ

 .48"والطائفية والجبرية والغيبية -بل القبلية –فهو بٓ ينشأ إلا على أنقاض الإقطاعية . اقتصاديةٌ واجتماعيةٌ وفكريةٌ معينة

ر النظاـ البدائي الراكد الدتفرؽ بُ الاقتصاد والعيش، إبٔ نظاٍـ متطو "وبالطبع فإف ىذا الانقلبب بٓ يتم لولا دخوؿ الآلة التي حولت 
اختصاصي متشابك، وعندما خفضت الحواجز الدنيعة القائمة بتُ طبقات الشعب، وسرى العلم الدنطقي الدنظم فضبط نوازع الخياؿ 

 .49"ولراري الفكر وحوّؿ العقلية البسيطة الساذجة إبٔ عقلية واعية متفتحة متًكبة

فهي بُ . تخدامها بُ استثمار مواردنا على أوسع نطاؽ لشكناقتباس الآلة واس"ولضن العرب لن يكوف لنا سبيل إبٔ تلك الحداثة دوف 
الدولة عن "، وىي التي أدت إبٔ فصل "مقدمة العوامل التي أحدثت بُ الغرب ذلك الانقلبب الذي أدى إبٔ نظاـ الحياة الحديثة

 .50"التنظيم الديتٍ فصلبً مطلقاً 
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قباؿ على العلوـ الوضعية والتجريبية، وتوجيو الجهد الثقابُ بُ الأمة إبٔ تدريب العقل وتنظيمو بالإ"واقتباس الآلة لا بد من أف يصاحبو 
فليس كالعقل . برقيق أكبر قدر من ىذا الانتظاـ العلمي، والابتعاد ما أمكن عن الخياؿ الدخدر والرومنطيقية الدائعة، الضائعة الدضيعة

 .51"الدنتظم أداة لاسئصاؿ الباطل

ملة بُ النكبة قد جعلت زريق يهتم بالجانب الذويابٌ، متمثلًب بالقومية العربية، فإف عشر سنواتٍ أخرى إذا كانت الذزلؽة العربية الشا
، عن معتٌ 1957الصادر عاـ " أي غدٍ؟"ستكوف كفيلة بتهميش موضوع الذوية لصابّ التقنية والتحديث؛ يتساءؿ زريق بُ كتابو 

إنتاجو : إنتاجو الدادي والعقلي"ناميكي الدتحرؾ، الذي يتميز بالقوة، وتتمثل قوتو بػالمجتمع التقدمي؟ فيجيب بقولو إنو ىو المجتمع الدي
بُ ما يستثمر من موارد الطبيعة، ويستغل من كنوزىا، وما يبتٍ عليها من منشآت، وينظم من علبقات، وما يصاحب ذلك كلو من 

 .52"نظرٍ عقلي، وبحث علمي، وتركيز للمفاىيم، وبذميع للحقائق

فبها يتحرؾ . آلة، تكنيك، اقتصاد، إنشاء: عدة أركاف متسلسلة"ريق بتُ النهضة القومية وما يسميو التقدمية، التي تقوـ على يساوي ز 
لكن ىذه الرؤية . 53"لرتمعنا، وتسري فيو الروح الديناميكية التي تيسر لو الوسائل لحماية كيانو أولًا، ولتقدمو بُ النواحي الأخرى ثانياً 

مقدرة المجتمع عامة، ومقدرة الأفراد الذين يؤلفونو، على التغلب على الذوى "نية، تبقى مقيدة بدقياسٍ خلقي أدبي ملخصو الدقدسة للتق
 .54"والطمع والاستئثار، ىو احتًامهم لكرامة الفرد وشخصية الإنساف

قتصادية، وبُ الجهاز الإداري والجهاد السياسي، فنوف من التنظيم بُ الحياة الا"ومقدرة المجتمع وحرية الإنساف تصونها، والحديث لزريق، 
تقوى كل يوـ وتتعقد، وتوجو الحياة الحاضرة توجيهاً لا غتٌ لنا عن التعرؼ إليو إذا أردنا أف نساىم بُ عابٓ اليوـ والغد ويكوف لنا 

 .55يدة، وبرأيو بٓ تقتًب سوى بعض المجتمعات الغربية الحديثة من ىذه الصيغة الجد"مكاف مرموؽ فيهما

ما جلبتو من تنظيم للحياة الاجتماعية يتسع نطاقو وتتوفر دقتو ويزداد تقدمو يوماً بعد "إف أىم مآثر الثقافة الحديثة، حسب زريق، 
فعلبقة الإنساف بالإنساف، بعد أف كانت نتيجة الشعور والدصلحة والتقليد فحسب، أخذت بزضع لأنظمة وقوانتُ يستنبطها . يوـ

ار والدعرفة المحققة، فإذا الأسرة والددرسة والدعمل والدولة وسواىا من مؤسسات المجتمع تنفتح للعلم الدنظم، وإذا الدسالعة الإنساف بالاختب
ولا شك بُ أف ىذه الدقة وىذا التشابك . بُ أي منها تتطلب درجة متزايدة من الفهم والإدراؾ والتملك من فنوف التنظيم الاجتماعي

 .56"زايا المجتمع الحاضر، وأنهما إبٔ حدٍ بعيد نتيجة الثقافة الحديثة وتطور العقل الحديثوالتعقد لعا من أىم م

وىذا النفس الذي ينظر بعتُ الرضى إبٔ التقدـ التقتٍ بُ الغرب، وما يصاحبو من برلرة عقلية إدارية تناسب التحديث، سوؼ يستمر 
وعندي أف الغرب ىو ذلك الفريق من الشعوب البشرية :"1963عاـ  الذي صدر" ىذا العصر الدتفجر"بُ بقية مؤلفاتو؛ يقوؿ بُ 

والشرؽ ىو (. Technology)العلم والتقنية : الذي أنتج، أو بسثل إبٔ حدٍ بعيد، الحضارة الحديثة، أو بصورة أخص، أبرز عناصرىا
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 استخداـ ىذه الأساليب وتكييف نفسو ذلك الفريق الآخر الذي يتيقظ الآف لأساليب الحياة العصرية وينشد بسرعة وقوة متزايدتتُ
 .57"على مقتضاىا

، وثانيها "الأدوات والآلات التي لؼتًعها الإنساف"يتمثل أولذا بػ: ، يعدد ثلبثة أنواع من مظاىر التحضر(1964)وبُ معركة الحضارة 
الناشئة عن "التي تعتٍ لرموعة الدعارؼ " تكنيكيةالقدرة التقنية أو الدهارة ال"، وثالثها بػ"الدنتجات الحاصلة من استخداـ ىذه الأدوات"بػ

 .58"التجربة والاختبار

، وأف "الكفاءات الدهيئة، وأف تهيئ الكفاءات الدمكنة"، يذكر أف واجب الدولة العربية ىو حشد (1967)وبُ معتٌ النكبة لردداً 
، وتبدو التكنولوجيا بُ لضن والدستقبل 59"عقل ومهارةبذند الدهارات والعقوؿ لدعارؾ ىذا العصر التي ىي، بُ الدقاـ الأوؿ، معارؾ "
 .60"حسب الإلصازات الصنعية التقنية البارزة"، فعصور التاريخ تتميز "لزور التطور البشري"، (1977)

ف ، يؤكد أ1994ولؼتم زريق مؤلفاتو بإعادة التأكيد على مركزية التقنية؛ ففي مقدمة الأعماؿ الكاملة التي كتبت بُ أواسط عاـ 
، وىذا "الوجو الغالب للقدرة بُ ىذا الزماف ىو التقدـ العلمي والتقتٍ الذي بلغت منو الدوؿ والمجتمعات السائدة مبلغاً عجيباً رىيباً "

 .61الشكل من أشكاؿ التقدـ ىو الذي حافظ وبضى ورعى الرسالة القيمية متمثلة بحرية الفرد وكرامة الإنساف

السابقة أف قسطنطتُ زريق، بُ نظريتو للقومية العربية، استند إبٔ النموذج الغربي الذي برقق برأيو يتضح من خلبؿ استعراضنا النصوص 
بُ بعض جغرافيات أوروبا الغربية، مصدقاً بذلك على مقولة التاريخ الخطي الأوحد، الأمر الذي جعلو يبتلع أوصافا تدؿ على مركزية 

وقد أدى بو ىذا الدوقف إبٔ . 62وؿ يتزعمو الغرب، وعابٓ ثالث ترزح برتو المجتمعات العربيةعرقية أوروبية، تصنف عوابٓ البشر إبٔ عابٍٓ أ
، يتًجم مصطلح الحداثة إبٔ (1985النهج العصري، )عدـ بسييزه بتُ الحداثة والتحديث، فهو بُ دراسة لو برت عنواف 

(Modernity )و(Modernism)63دوف أي بسييز بينهما ،. 

بذلك، بل أبصر جانباً واحداً من الحداثة الأوروبية متمثلًب بالتقدـ التقتٍ والتكنولوجي، والدعرفة " القدرة"ح وما اكتفى صاحب مصطل
العلمية الدنبثقة عنها، ووجد أف ىذا ىذا الجانب ىو الأساس بُ أي مشروع نهضوي عربي قادـ، وما أدرؾ أنو كاف طواؿ حياتو ينظّر 

لأداتية، التي سبق لدعاصريو من فلبسفة مدرسة فرانكفورت، أف انتقدوىا وبينوا وجهها الدهيمن، والدقيد للعقل التكنوقراطي أو العقلبنية ا
 .لحرية الإنساف، والدمتهن لكرامتو، وىو الأمر الذي سيتفصّل بُ الصفحات التالية

 معنى التعليم عند قسطنطين زريق: العقل الأداتي 4.3
ظاىرة وطدت "الأداتية  افيعتبر  من ماركوزة، إذ إف الدفكرينوىوركهالؽر  دورنوطروحات أ ب إبٔللوىلة الأوبٔ يظهر قسطنطتُ زريق أقر 

ىو يشتًؾ أيضاً و . العكس الأختَعقل الأدابٌ، بينما يرى لل، وأف الرأسمالية ىي نتاج "نفسها عبر تارلؼنا لنهيمن على لراؿ تلو الآخر
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لوب التفكتَ الدهيمن بُ العابٓ الحديث، وىو الأسلوب الذي بات لػكم العلوـ أس [ىو] العقل الأدابٌ"على اعتبار معهم بصيعاً 
ولكن زريق، وىو غتَ الدطلع على طروحات مدرسة فرانكفورت النقدية، لن يكوف لزل . 64"الطبيعية والعلوـ الاجتماعية سواء بسواء

ر لذا بأنها آخر أشكاؿ الذيمنة والتأديب الذي لؽارسو رضى ىذه الأختَة لدوقفو التبسيطي من العقلنة الشاملة للمجتمع، الذي ينُظَ 
 .المجتمع الرأسمابٕ الدتقدـ ضد الذوات الاجتماعية

بُ تارلؼانية زريق، إبٔ أنَّو، رغم إتقانو لأكثر من لغةٍ أجنبية، " الأيدولوجي"و" الدعربُ"وقد لدحّ وجيو كوثراني، بُ معرض برليلو لأوجو 
، وكأف تاريخ الدعرفة 65"النظرة العلموية التي سادت القرف التاسع عشر الأوروبي"رىم، وبقي مشدوداً إبٔ بٓ يقرأ معاصريو السابق ذك

 .توقّف عند نهاية ذلك القرف، بٍ أخذ يكرر نفسو بلب انتقالاتٍ ولا بذاوزاتٍ ألصزىا أبناء القرف التابٕ

بُ حاجة دائمة إبٔ نظاـ لضبط مفاصل المجتمع "العقلبنية،  حسب ىوركهالؽر وأدورنو فإف السلطة بُ العابٓ الحديث الذي بركموو 
ولذذا السبب . بدا لػتاجو النظاـ من عناصر للتحكم بُ الأشياء والأجساد"والدعرفة ىي التي تزود السلطة ". وخلق التوازف الضروري فيو

ل فكر لا لؼدـ الأشكاؿ التقنية للنظاـ ، وك(instrumental reason)تقنيا / فإف العقل العلمي أو السياسي يصبح عقلب أداتيا
والخروج عن ىذا الإطار معناه . العقل الأدابٌ لا يقبل أف لؼرج فكر ما عن النشاط العيتٍ الذي لؽكن أف يتكفل بو"و. يبدو بلب معتٌ

ضع الآلة الثقافية لدا ىو بز. ويبدو وفق ىذا الدنطق أف الواقع لو الكلمة الأختَة حيث تكتفي الدعرفة بتكراره. 66"الخروج عن الواقع
 .67بهذه الطريقة يصبح الواقع أشبو بالدين الذي يلبحقو العقل. موجود، وتعيد إنتاج ىذا الدوجود بطريقة عمياء

الذي كاف ىدفو الأصلي ىو بررير العقل البشري من الأسطورة، بروؿ ىو ذاتو إبٔ أسطورة بزفي "إف التنوير حسب ىذه الأطروحة، 
طرة والتسلط، وسعى إبٔ تأييد الواقع السائد، وبٓ يعد لؼدـ قضية الحرية، بل حرص على إخضاع كل شيء متفرد برت الذيمنة والسي

أصبح الذدؼ النهائي للعقل "، لقد "لوائو، وجعل حرية السيطرة الكامنة فيو تسود الأشياء بٍ ترتد إبٔ وجود الإنساف نفسو ووعيو
فالعقل الذي حرر الإنساف من سلطة الطبيعة يبرر الآف سيطرتو على . "ن طريق التكنولوجياىو السيطرة على الطبيعة ع( الدستنتَ)

اعتمدت على الجانب " مع حضارة لا إنسانية" تكيف"بل ويقوـ بعملية ... الإنساف نفسو باعتباره جزءا من الطبيعة التي يسيطر عليها
وبٓ يتم ىذا بفعل الدناوئتُ للعقل بل . ود التي يفرضها على الأشياء والإنسافلتحمل الاستبداد وأنواع القي" العامة"التقتٍ فقط، وىيأت 

 .68"بفعل التنوير نفسو

يتحالف العقل والسلطة والنظاـ والواقع بشكل عضوي لمحاصرة الفرد والجماعة، لذلك يتبـر فلبسفة مدرسة فرانكفورت من صرامة 
بررير الفرد "بالأداة، حتى لو رفعت شعار العلم، فهي لا تساعد بساما على " لساذجالدلتصق بسلطة الدولة الحديثة، والارتباط ا"العقل 

 .69"ولا على بزليصو من الاستلبب الذي رمتو فيو الثقافة الجماىتَية الحديثة
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ماعية ىي أشكاؿ ما سماه ىربرت ماركوزة بالطابع اللبعقلبني للعقلبنية يصب أيضا بُ ىذا الابذاه، فالأشكاؿ السائدة من الرقابة الاجت
تكنولوجية بدعتٌ جديد، ولشا لا ريب فيو أف البنية التقنية وفعالية جهاز الإنتاج قد سالعتا، بُ الدرحلة الحديثة الراىنة، بُ إخضاع 

ىذا الاندماج، وذلك من قبيل فقداف مورد  وبعض الأشكاؿ الظاىرة من الإكراه قد واكب دوماً  ."السكاف لتقسيم العمل الحابٕ
لكل الجماعات ولكل الدصابّ الاجتماعية، وبحيث   الرقابات التقنية غدت اليوـ تعبتَا عن الذات العقل الذي أصبح خادماً "زؽ، فػالر 

 .70"وكل معارضة مستحيلة كل تناقض يبدو لاعقلبنياً 

الحياة بُ الشيء فتوبٔ بنفسو وحتى لو دبت . أف يوجد الإنساف كأداة، كشيء: "ويهاجم ماركوزة ما يسميو الشكل الجديد من العبودية
وبُ الوقت الذي . ف عبوديتو لن تزوؿإوتلبس مظهرا بصيلب نظيفا متحركا، ف ئاختيار قوتو الدادي والفكري وما عاد يشعر بوجوده الدتش

. ونو ويديرونولؽيل فيو التشيؤ إبٔ أف يغدو كليا بسبب شكلو التكنولوجي، لؽسي الدنظموف والإداريوف أشد تبعية للجهاز الذي ينظم
ا وىذه التبعية الدتبادلة بٓ تعد اليوـ تلك العلبقة الجدلية بتُ السيد والعبد التي اختفت من خلبؿ النضاؿ بُ سبيل اعتًاؼ متبادؿ، وإلظ

أداة نهم لررد إ ؟ىل التقنيوف ىم السادة" :بٍ لؼتم بالسؤاؿ". ىي بالأحرى حلقة مفرغة، السيد والعبد لزبوساف فيها على حد سواء
 .71"منفذة بُ أيدي أولئك الذين يقيموف سؤددىم على ظهور التقنيتُ باعتبارىم لسططتُ

. موضوعتُ قابلتُ لأف لػل أحدلعا لزل الآخر"لداركوزة، جعلت الإنساف والطبيعة يصبحاف  إف العقلية الأداتية، والحديث أيضاً 
وبعبارة أخرى، صارت التقنية الناقل الأكبر . إنتاجية وفعالية شاملتتُ وأضحت الدصابّ الخاصة التي تنظم الجهاز وبزضع لو تتستً وراء

فالوضع الاجتماعي للفرد وعلبقاتو مع سائر الأفراد تتحد على ما يبدو . للتشيؤ، ذلك التشيؤ الذي بلغ أكمل أشكالو وألصعها
نها لا تعدو أف إوباتت مراقبتها لشكنة، إذ ولكن ىذه القوانتُ وىذه الصفات كفت عن أف تكوف غامضة، . بصفات وقوانتُ موضوعية

ويتجو العابٓ إبٔ أف يصتَ مادة لإدارة كلية شاملة لؼضع لذا . تكوف أكثر من ظاىرات لؽكن للعقلبنية العلمية أف تقيسها وبرسبها
. قائم دوامة حتمية لا قرار لذاالبٔ المجتمع إوقد أصبح سياؽ السيطرة سياؽ العقل بالذات، وىذا ما لؽثل بالنسبة . الدديروف أنفسهم

 .72"شكاؿ الفكرية الدتعالية قد تعالت على العقل ذاتو وبذاوزتوالأبكلمة واحدة، إف 

نبتٍ عليها مواضيع الدلؽقراطية تالأوؿ تلك التي تقتًف بدجاؿ التواصل بتُ الناس، و  :عارؼبالنسبة لذابرماس فإنو لؽيز بتُ نوعتُ من الد
هو الذي يصب بُ موضوعنا ىنا، ما يسميو فأما النوع الثاني  .73وتفهمو بتُ الذوات الاجتماعية بُ المجاؿ العاـوالتحرر، ونقل الدعتٌ 

الرأسمالية "، ويرى ىابرماس أف 74التقنية الدنبثقة عن العقلبنية الأداتية، ويتسم ىذا النوع من الدصابّ بُ قابليتو للبستغلبؿ التقتٍ عرفةالد
الدولة على الاقتصاد وعلى المجالات الأخرى للحياة الاجتماعية، وأف شؤوف الحياة العامة بٓ يعد ينظر إليها الحديثة تتميز بهيمنة 

 .75"طة خبراء يستخدموف بُ عملهم عقلبنية أداتيةاباعتبارىا لرالا للنقاش والاختيار، بل باعتبارىا مشكلبت تقنية برل بوس
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ىي ظاىرة وقوع لرالات كاملة من العلبقات الشخصية، برت حكم ألا و  ،عمقا إف ىابرماس، برأي كريب، يقتًب من ظاىرة أكثر
ولعل بإمكاف الدرء أف يصف ىذه . الأمر الذي يقتضي بذريد تلك العلبقات من سياقاتها الاجتماعية والإنسانية. "القانوف ومتطلباتو

ثقافة أىل )لػل لزل الأيدولوجيات الدختلفة وىي أخذ "وىي نوع جديد من الثقافة (". لحظة ىابرماس الفوكوية)النقطة بأنها 
ىذه بُ ظل ما أ. مورألوجيات بسكننا على الأقل من لزاولة الإحاطة إحاطة عامة بدا لػدث من حولنا من و ، وكانت الأيد(الاختصاص

 .76"لشا لؼلق وعينا متجزئا. طر معرفية جزئية يتحكم فيها أناس آخروف غتَناأالثقافة الجديدة، فقد أمسينا خاضعتُ شيئا فشيئا إبٔ 

من الواضح أف ثقافة أىل الاختصاص، أو ما يسميو ىابرماس معرفة الدصلحة، ىي التي ينظرّ لذا زريق بُ كتبو بصيعها، بصفتها الدغذية 
على رفع مستوى عيش  الدعرفة التقنية والقابلية للئنتاج والتنظيم أصبحتا اليوـ الدصدر الأوؿ الذي تستمد منو قدرتها"لفكرة التقدـ، فػ

اختصاصيوف بُ لستلف الدهن، لؽتلكوف "، وأىم ما برتاج لو الحياة الوطنية اليوـ ىو 77"أبنائها، وعلى البقاء بُ خضم التنافس العالدي
إبٔ مدرستُ  ، وبرتاج إبٔ قانونييتُ وإداريتُ،]...[الدعرفة التقنية الضرورية للئنشاء والتنظيم التي يتطلبها استثمار موارد الطبيعة 

 .78"ومرشدين اجتماعيتُ، إبٔ فنيتُ بُ كل وجو من وجوه العمل الخاص والعاـ

بزدـ الحياة الوطنية بالقياـ بنصيبها الوافر قي إعداد ىؤلاء "ومهمة إنتاج ىؤلاء لغب أف تتكفل بها الجامعة، التي لا بد لذا من أف 
امة، بل أىم أداة، لذذه التهيئة، فتتسع ىذه الجامعات بُ عدد طلببها وأساتذتها جامعاتها أداة ى"، فالبلداف الدتقدمة تعتبر 79"الفنيتُ

 .80"وتفرع اختصاصاتها، وتغلب عليها صفة التعليم الدهتٍ العابٕ

داد الربط بتُ الإع"، ومعناىا "توجيو التًبية لخدمة مقاصد التنمية"وأىم أولويات الدؤسسات التعليمية، كما جاء بُ لضن والدستقبل، ىو 
التًبوي ومطالب التنمية الصناعية والاقتصادية، وذلك عن طريق توليد الدهارات الدتعددة، الدتخصصة والدتطورة، التي تقتضيها ىذه 

 .81"إعداد نشء قادر على برستُ ىذه النوعية وترقية ىذه القيمة، وذلك بدا بذهزه بو من فضائل عقلية وخلقية"، بٍ "التنمية

اضع عديدة إبٔ أف مهمة السلك التًبوي تتعدى مسألة تطوير التقنية، إلا أنو يقع بُ فخ الدثالية، فالدعرفة التي ومع أنو ينتبو بُ مو 
التشوؽ إبٔ اكتسابها والدأب على إلظائها ىي أغراض خليقة بأف يقصدىا "، وإبٔ "معرفة من أجل الدعرفة ذاتها"يؤسس لذا التعليم ىي 

، وتصبح خصائص الروح الجامعية ىي "البحث والاستكشاؼ لتوسيع نطاؽ الدعرفة الإنسانية"قيم  ويرسخ التعليم. 82"الإنساف بنفسو
، بٍ تصتَ نسبة الدبالغ التي 83"والإلؽاف بالعقل سبيلًب إبٔ استكشاؼ الحقيقة]...[ الإلؽاف بالحقيقة، وبأنها أنفس قيمة بالوجود، "

 . 84من الدؤسسات الدولية" ير جيدتقد"تعطيها الدولة للتعليم، ىي الغاية للحصوؿ على 

تغيب بساماً مسألة توحيد الخياؿ العربي، وبناء بصاعة متخيلة تعبّر عنها قومية عربية، كوظيفة أساسية من وظائف التعليم والتًبية بُ 
خبرة "ضر بدلًا عنها الدراحل التي تتم فيها عملية بناء الأمة، والتي من الدفتًض أف ينظر لذا قومي عربي مثل قسطنطتُ زريق، وبر

 .، الذي لػرص على إثارة بصيع مشكلبت التعليم، مناىج ومؤسسات وبذهيزات ومعلمتُ وطلبة وإداريتُ"الدربي
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ذوات ولا يتنبو صاحبنا ضمن مؤلفاتو إبٔ أف العقلنة الشاملة للحياة، التي تنزع لذا العقلبنية الأداتية تؤدي إبٔ لا عقلبنية تتعامل مع ال
أجهزة الدولة بطبيعتها تقيد الدواطنتُ بدعاملتهم بدثابة أشياء للئدارة، وبزضعهم لتصنيفها ولقوانينها "ة كمسامتَ بُ آلة، فػالاجتماعي

فقداف العاملتُ إدراؾ الحياة وحرية المجموع، فتصبح حينها " يعتٍ، كما يقوؿ ىابرماس، أمر ، وىو"الفاقدة للئحساس من جراء برودىا
قلب رجل أعماؿ، فهو لزتجز بُ دائرة موحدة الشكل لعملو، لا لؽكن لخيالو أف "، لأف ىذا القلب يتحوؿ إبٔ الذات باردة القلب

 .85"لؽتد ولا أف يعتاد دربا آخر لتصور الأشياء

ها زريق، تؤسس يغيب الإدراؾ الذي ربدا سقط مستسلما أماـ الإبهار التنظيمي للدوؿ الغربية الدتقدمة، بأف العقلبنية الأداتية التي يطلبو 
الدهمات التقنية لا تطرح ضمن نقاش بتُ الناس، وتطرح بُ إطار لزايد " لتغييب قطاعات شعبية واسعة وإبعادىا عن السياسة، لأف

، وبقدر تنامي "نزع للتسييس"الجماىتَ شيئا فشيئا إبٔ عملية  إخضاع وىذا يؤدي إبٔلػتاج خبراء وتكنوقراطيتُ يوفرىم النظاـ، 
ىابرماس  ىذا الأمر ىو الذي جعل، 86"يصبح الرأي العاـ السياسي معطل الوظيفة"ها عن الحيز العاـ ئلعملية والتقنية وإقصاالدسائل ا

 .87"صراعا بتُ عمومية نقدية وعمومية موظفة لخدمة إستًاتيجية الاستخداـ"ك لأف ىنايرى 

لػقق تعاونا و  "تقسيم العمل وجهاز سيطرة يرسخ بتَوقراطياً "على  ةقائمتولد معرفة  الدنشودة لحالة التعليم عند زريق، وبُ ىذه الحالة
، ولا تقاد أي عملية سياسية أو اقتصادية أو اجتماعية إلا بوساطة أناس عاملتُ "حالة إقصاء الرأي العاـ السياسي"فعالا فقط بُ 

 .88تقنيا، ولؽتلكوف لغة تقنية خاصة بهم لا يستطيع أحد غتَىم التواصل بها

ىذا الجداؿ إبٔ ميشيل فوكو، الذي ينفي أف تكوف السلطة منحصرة بجهاز الدولة، بل إف السلطة تنتشر بُ كل لرالات الحياة،  يقودنا
وليست القوة ىي وحدىا الدظهر التأديبي،  بل إف وظائف من نوع التًتيب والتوزيع والتصنيف بُ سلبسل التنظيم والتقنتُ، ىي 

 .89ها السلطاتالدظاىر الأىم التي تتموضع في

، لكن الانضباط لا يفهم ىنا كمرادؼ لدؤسسة ولا حتى (انضباطية)لؽكن أف ينظر إليها على أنها لرتمعات "المجتمعات الحديثة و 
أساليب وفنوف تتخلل سائر أنواع الأجهزة والدؤسسات لربطها من جديد وتصل بينها . لجهاز، بل ىو على الأصح لوف من السلطة

بإشاعة النظاـ والانضباط داخل أدؽ مستويات الحقل "ويضطلع ىذا اللوف  ."ارسة نفسها بطريقة جديدةوبذعلها تتضافر لش
 .91"أسلوب بُ علبقات السلطة بُ وظيفة، وتشغيل وظيفة بُ علبقات السلطة"، إنو 90"الاجتماعي

لذا بُ فتًة شبابو، حتى حصل الطلبؽ النهائي ربدا لذذا السبب تصادـ مع بصعية العروة الوثقى التي كاف ىو أحد مؤسسيها، والدنظرين 
عندىا كاف على رأس إدارة الجامعة العربية الأمريكية ببتَوت، حينما ترأس اجتماع لرلس الجامعة الذي ابزذ . 1954بُ أواسط عاـ 
 .قرار حل الجمعية
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، "اطها التي كثتَا ما شدد على ألعيتها وضرورتهاأخذاً بدوضوعية العلبقات والإجراءات الإدارية وانضب"وقد برر العظمة موقف زريق ىذا 
، مع الإشارة إبٔ أف رئيس الجمهورية آنذاؾ  92"الاصطداـ بالدولة"وبٓ يكن ليسمح للطلبة بالتعبتَ عن آرائهم مع خرقهم للقوانتُ أو 

 .كاف كميل شمعوف، رجل الولايات الدتحدة الأمريكية بُ لبناف

ثورة على بزلفها التقتٍ، وعلى العلل "ريق سبب قياـ الشعوب العربية على أنظمتها، ىو من الغريب بعد ذلك كلو أف يعتبر ز 
رىيناً آخر الأمر بالحرية الخارجية فحسب، "، فهي برس أف برقيق الكرامة الدرجوة ليس "الاقتصادية والاجتماعية والتًبوية التي تعبث بها

تباس الأساليب الحديثة بُ تطويع واستغلبؿ الدوارد والإنتاج والتنظيم، وعلى اللحاؽ القدرة على اق: بل ىو مرتبط أولًا بالقدرة الداخلية
دولة الإبداع، والإنتاج، والقدرة الحقيقية القائمة "، فدولة العقل كانت على مدى التاريخ ىي 93"بركب الشعوب الدتقدمة تقنياً وعلمياً 

 .94"آخر الأمر على الإنتاج والإبداع

ريق، أنو بدعوتو إبٔ اعتناؽ التقنية واقتباس الآلة، إلظا ىو يعوض على مسألة سياسات الذوية، التي بقيت لديو، لقد ظنَّ قسطنطتُ ز 
تي جانباً من جوانب الحيز الخاص، فالقومية مكانها البيت تربية وأخلبقاً شأنها شأف الدين، وبُ الخارج فإف الآلة ىي ربّ المجتمع؛ ىي ال

 .لاستقلبؿبرركو وتضمن لو الحرية وا

 خاتمة الفصل الرابع 4.4
سعى ىذا النص إبٔ إضافة مسالعة جديدة، فيما لؼص أحد أىم الشخصيات التي ذاع صيتها القومي بُ القرف العشرين، وأحد الآباء 

 .الروحيتُ لابذاىات متعددة، وحركاتٍ سياسية وقومية انتشرت بُ لستلف بقاع العرب

تُ زريق مربياً أكثر منو مفكراً قومياً، وأنو استفاد من بذربتو الحياتية أكثر من استفادتو من كراريس ولؽيل ىذا الفصل إبٔ اعتبار قسطنط
الفلسفة والفكر النقدي؛ فمؤلفاتو برمل خليطاً من منظومات فكرية متعددة، ليس أولذا وآخرىا الداركسية التي عاداىا طواؿ حياتو، بً 

 .بدركزية أوروبية بركم تطور المجتمعاتتبيئتها لصابّ تاريخ خطيٍ واحد، يقرّ 

وىو، من غتَ شك، منتوج من . الدؤلف شخص حديث"ولذذا اقتًب زريق الدؤلف، من برديد رولاف بارت لدعتٌ الكاتب، حيث 
وىو نتيجة لثقافات متعددة، تدخل كلها بعضها . مصنوعات من كتابات مضاعفة"بٍ ظهر بوضوح أف نصوصو . 95"منتوجات لرتمعنا

 .96"بعض بُ حوار، ولزاكاة ساخرة، وتعارضمع 

الكاتب ىو الفضاء نفسو، وفيو تكتب كل "فػ. والدكاف الذي بذتمع فيو ىذه التعددية، حسب بارت، ليس الكاتب، بل القارئ
ي فالكتابة مصنوعة منها، وإف وحدة النص ليست بُ أصلو، ولكنها بُ القصد الذ. الاستشهادات نفسها دوف أف يضيع منها شيء
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أي إف التحليل بُ ىذا تناوؿ قسطنطتُ زريق بوصفو قارئاً وليس كاتبا؛ً فهو اليد الثانية التي تقوـ بإعادة كتابة الدكتوب . 97"يتجو إليو
 .وتبيئتو بدا ظنَّ أنو لؼدـ الدستقبل العربي

، ودعى لاقتباسها بوصفها سبيلًب للحرية ، بٍ بشّر بها"بعض المجتمعات الغربية الدتقدمة"وىو الذي انبهر من العقلبنية الشاملة بُ 
مباشرة بُ ميداف السياسة، "والكرامة الإنسانية، وقد غفل أف ىذه العقلبنية الأداتية، على حد تعبتَ فوكو، جعلت الإنساف غارقاً 

منو  وتطلبُ  لزمو باستعراضاتٍ ، تبو، تفرض عليو أعمالاً ضو، وتعذّ فعلبقات السلطة بسارس تأثتَا مباشرا عليو؛ إنها تستثمره، تسمو، تروّ 
الة لا يصبح بالإمكاف تشغيل الناس بصورة فعّ "حيث  الحداثية إف صحَّ التعبتَ،" الديكتاتورية"فهي شكل آخر من أشكاؿ ". إشارات

سدا الجسد قوة مفيدة إلا إذا كاف بآف معا جسدا منتجا وج"ولا يصتَ  ،"سروا بُ نظاـ إخضاعيومربحة إلا عندما يكونوف قد أُ 
 .98"خاضعا

ولعل أكثر الصعوبات التي واجهتنا، ىو أف كثتَاً من الذين تناولوا كتابات زريق، ربطتهم بو علبقة روحية أو عاطفية، أضعفت بدورىا 
ا، ولأنها أغفلت إعماؿ قلم النقد فيها، فإنه. من النزعة النقدية التي لا بد أف تعابِ بها نصوصٌ أصبحت الآف، بُ عدادِ الكلبسيكيات

 .من حيث لا تدري، قللت من قيمتها الدعرفية، وانتشلتها من الصتَورة الثقافية للفكر القومي العربي

 ولعلَّ من أبرز النتائج العمومية حوؿ ابذاه زريق، الضباسو بعكس ندنً البيطار، بُ الدنهج الدايكروني عندما حاوؿ إعماؿ العقل العلمي
وىذا وجوٌ آخر لدا . أدى إبٔ تقصي الرومانسية القومية، بطريقة ألطف من سابقو، إبٔ الحيز الخاصبُ برليلو للظاىرة القومية، وىو ما 

 .فعلو البيطار كما تبتُ بُ الفصل الداضي

لقد بسيزت، إذف، ابذاىاتٌ من الجيل الثاني للقومية العربية بإضافة الصبغة العلموية إبٔ موضوعة القومية العربية، وحتُ فعلت ذلك، 
وعندما ىابصت ذاؾ الدركب وأقصتو، وجدت نفسها، ويا للمفارقة، . ت الدركّب الرومانسي كإشكالية حقيقية أماـ صرامة الدنهجيةواجه

 .قد غادرت فكرة القومية العربية بوصفها مزلغاً جدلياً من العلم والأيدولوجيا

ه الجيل الثاني، وأف يعيد الاعتبار إبٔ علمية الرومانسية، عبر لذا كاف على الخطاب القومي العربي بُ مرحلة التجديد، أف يستعيد ما فقد
كمقولات علمية لا لؽكن لصرامة العلم الحديث أف تتجاوزىا، وىذا ما سيتبتُ بُ الفصل " الشعور"و" الخياؿ"التشديد على فهم 

 .القادـ
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 الفصل الخامس

 التخيُّل بوصفو مشروعاً سياسياً 

ة الجوانية وسياسات الإجماع عند عزمي بشارةالحداث  

 

 

 

 

 

 تمهيد 5.1
تبتُ بُ الفصلتُ الداضيتُ من خلبؿ برليل خطابات كلٍ من ندنً البيطار ولزمد عزة دروزة، أف الجيل الثاني من دعاة القومية العرب، 

الرومانسي من الفكرة، إما بدحاولةِ ىجرىا نهائياً كما أثناء سعيهم إبٔ إضافة الصبغة العلمية على الفكر القومي العربي، قاطعوا الجانب 
فعل البيطار، وإما بإرجائها إبٔ الحيز الخاص وقصرىا على التًبية كما عمد إبٔ ذلك زريق، وكاف من أىم نتائج ىذا الوضع، الضصارىم 

 .بيةإما بالدنهج السايكروني، وإما بالدنهج الدايكروني، وذلك بُ سبيل اللحاؽ بالحداثة الغر 

لػاوؿ ىذا الفصل رصد التجديد الذي أضافو عزمي بشارة للفكر القومي العربي، بُ مرحلة يبدو ىذا الأختَ أنو اختبأ خلف 
يأخذ المحور الأوؿ على عاتقو فهم تأصيل بشارة لفكرة القومية . الشعارات والأحزاب الأيدولوجية، وينقسم التحليل إبٔ ثلبثة لزاور

ة متخيلة يؤسس لذا الخياؿ، الذي تشيده أدوات بزيلٍ حديثة مادتو اللغة، ليصبح فعل التخيل الجمعي مشروعاً العربية، بوصفها بصاع
 .أمة عربية حديثة ىي الوجو الجميل من الحداثةسياسياً لبناء 

 صاحبنا نسبيةٌ عمى رجميْف"
 ..."لكنيا تحمؿُ مطمقاتٍ حيثما حمّت

 ، فصوؿعزمي بشارة
 

 "سمطة= أمة –دولة "
 مسالعة بُ نقد المجتمع الددني عزمي بشارة،
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ركّب القومية ومركّب الدلؽقراطية أما المحور الثاني فيحقق بُ طبيعة الانتقاؿ الفكري الذي حققو بشارة عبر تأصيلو لجدلية بتُ كلٍ من م
بُ الفضاء العربي، لتخرج القومية العربية معو من أداة أو غاية كما كانت عند سالفيو، إبٔ صتَورة حداثية لا لؽكن فصلها عن مركبات 

لجوىر والوجود الذيغلية، بعد ويتجاوز بشارة الفصل الدعربُ بتُ الدركبتُ عبر إقامة جدلية بتُ جدليتي ا. الحداثة الأخرى مثل الدلؽقراطية
 .أف الضبس من كانوا من قبلو بُ إحدالعا

ويقرأ المحور الثالث خطوطاً عريضة لدعابٓ مشروعٍ عملي لفكرة القومية العربية، يلتقي بو عزمي بشارة مع ىابرماس بضرورة الحفاظ على 
، ويفتًؽ عنو "الحداثة الجوانية"شويو، وىو ما سنطلق عليو اسم حيز عاـ بذري فيو التفاعلبت بتُ بتٌ الحداثة الدشوىة لتجاوز حالة الت

 ".سياسات الإبصاع"بضرورة وجود سقف للئبصاع، لا يتًؾ نفسو برت ربضة الدتحاورين الذي سنقتًح تسميتو 

 في الحاجة إلى تجديد الفكر القومي العربي  5.2
الواقع العربي " مشكلبت"لعربية، شكلت انتقالات مهمة بُ تصورىا لػقامت الفصوؿ السابقة بتحليل ثلبثة لظاذج من مفكري القومية ا

ومن نافل القوؿ إف تلك الانتقالات عكست تعقد الآفاؽ لدشاريع أرادت بصورة أو بأخرى . أولًا، وبالتابٕ برديدىا لدفهوـ القومية ثانياً 
 .بناء أمةٍ بسلك فضاءىا وتظفر بإرادتها السياسية

فقد . بي تعقدت بُ العقود الثلبث الداضية بحيث أصبح ما تنكرت لو الدشاريع آنفة الذكر واقعاً يصعب بذاوزهولكن أزمة الواقع العر 
الحدود القطرية، وارتبطت بها، ولظت على ضفافها برجوازيات لزلية، نقلت حلم الوحدة العربية " سايكس بيكو"رسّخت منتجات 

 .الاندماجية إبٔ خانة الدستحيلبت

مور ىنا لذانت، بل تعدى ذلك ظهور حدود سياسية وثقافية جديدة، داخل الحدود القطرية، كاف سببها ضعف الدولة ولو توقفت الأ
العربية ورخوتها، وإزالة مهمة بناء الأمة ولو كانت داخل الحدود القطرية، عن أكتافها، لتتغلغل بعد ذلك لطب مستعمَرة تنطق باسم 

تركيب الذوية عبر مؤسسات اجتماعية مسنودة بدشاريع ىيمنة استعمارية، وباتت تلك النخب من  ىويات جزئية؛ طائفية ودينية، لتعيد
 .القوة بحيث أنها بٓ تنجح بُ لشارسة سياسات ىوية جديدة فحسب، بل نظرّت لذا برت أقنعة العلمية ونقد الرومانسية

ومية والوحدة العربية الاندماجية، وعدـ التفكتَ بدمكنات أخرى إبٔ وقد أدت الدساواة التي أنشأىا دعاة القومية العربية، بتُ الفكرة الق
أف ينحو ىؤلاء الدثقفوف إما لاحتقار الدولة القطرية، وتشييدىم لدشاريع فكرية وسياسية منبنية على بذاىلها وكأنها غتَ موجودة، وىو 

اؽ والكتب حيناً، والانزواء خلف أحزاب وتشكيلبت أمرٌ أدى إبٔ مغادرة القومي العربي للميداف السياسي، والتقوقع خلف الأور 
وإما النزوع إبٔ تقزنً القومية العربية نفسها، باعتبارىا مسألة أخلبقية كما تبتُ عند برليل . شعاراتية، وكل ىذا وذاؾ باسم الجذرية
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ؿ إبٔ صفِّ السلطة كما توضح بُ طروحات قسطنطتُ زريق بُ الفصل الرابع، أو بتهميش ركنها الأساسي؛ اللغة العربية، والانتقا
 .الفصل الثالث عند ندنً البيطار

 "النيولبرالية العربية"مأزق الفكر القومي العربي وولادة   5.2.1
بٓ يعرؼ كيفية التعامل معها فكرياً إلا  "لقد احتقر الفكر القومي العربي سابقاً الدولة القطرية الناشئة حدّ أنو بٓ يبد اىتماما بها، و

يطوّر نظرية بُ الحكم ولا مطالب دستورية، ولا توقعات من "، وبالتابٕ بٓ "ة انتقالية لضو الوحدة أو كإرث بذزئةٍ استعماريةكمرحل
استثنائية عربية معاصرة تكمن بُ أف "، فأنتج ذلك 1"الدولة القائمة، وىذا بالطبع بٓ يؤد إبٔ زواؿ الدولة بل إبٔ منحها حرية فائقة

حالات عديدة بقي لؽلك حتى "، وبُ "من يد أي نظاـ وبقي النظاـ لؽسك بزماـ عملية الإصلبح تقدماً وتراجعاً الدبادرة بٓ تفلت 
 .3"شكل ىروب الفكر القومي العربي من نظرية الدولة"، ىذا أدى إبٔ كارثةٍ ابزذت 2"الدبادرة للتًاجع عن إصلبحات قاـ بها

ة بعض دعاة القومية بتُ شرعية الدولة العربية القطرية وبتُ وجودىا، فقد أدى عدـ ويعود رفض التعامل مع نظرية الدولة، إبٔ مساوا
الاعتًاؼ بشرعية الحدود القطرية إبٔ تعاملو معها على أنها غتَ موجودة، فأنتج بالتابٕ مقاطعة للميداف السياسي الجديد الذي نشأ 

 .عليها

 ازديادٍ  ليقود إبٔ، "ضمور بُ السياسة وتضخم بُ فكرة القومية كهوية وكثقافة"انى من والدطبّ الأختَ ىو الذي جعل الفكرة القومية تع
وزف الدركب الأيدولوجي بُ القومية وذلك بُ تعويض وظيفي عن الالطفاض بُ مركب الدمارسة العملي، وكأف الفائض الأيدولوجي "بُ 

بة النظرية التقريعية الغاضبة والتي تشكل الوجو الآخر للغة طوباوية الأجو " وعمّق انعداـ الدمارسة من .4"ن النقص بُ الواقععبديل 
 .5"فكلتالعا لغة ىامش بعيدة عن حياة الناس وحيوية العمل السياسي والاجتماعي. الدتحجرة والخشبية

بية ثابتة غتَ عقيدة غيبية تستند أساساً إبٔ وجود ىوية عر وأدى ذلك بالحركات القومية إبٔ برويل الانتماء الثقابُ والسياسي إبٔ 
بناء الدؤسسات الحديثة، بوصفها جزءاً  بدلًا من متغتَة، تستند بدورىا إبٔ خصائص موضوعية مشتًكة بتُ العرب وثابتة بُ التاريخ

 أعاد ىذا الدأزؽ إنتاج ما كانت صتَورة الفكر القومي العربي قد بذاوزتو، ويتجلى ذلك علىوباختصار،  6.مهماً من بناء الأمة الحديثة
وىو . يةسبيل الدثاؿ، من خلبؿ إلعاؿ الإنتاج الفكري لندنً البيطار، الذي تُشكّل إسهاماتو بُ القومية العربية، بذاوزاً حقيقياً لداىية الذو 

ما "فعابٓ الدفكر، عنده، ىو . الذي دفع، كما سبق ولاحظنا، إبٔ الصرافو أيضاً بُ ىذه الدوامة، بُ عزلة نظرية مزدرياً الناس والسياسة
 ".يقرأ ويطالع، إف عابٓ كتبو لؽثل عادة، بدفاىيمو وأفكاره والتزاماتو الأخلبقية، عالداً أكثر واقعية، بالنسبة لو، من عابٓ الناس

ىكذا عاش داعي القومية بُ عابٍٓ ذىتٍ تعدى حدود التجربة، ووقع بُ خطاب نقائض أيدولوجية، على حدّ تعبتَ الجابري، ادعى فيها 
يرجع إبٔ كوف العقل الذي ينتجها يتعامل مع الدمكنات الذىنية لا مع "ما وراء الواقع، بٍ أفرز نقائض من النوع الذي  وعيو معرفة

 .7"الدعطيات الواقعية
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بزلي القوميتُ العرب عن عملية استكماؿ بناء الدؤسسات بُ ظل الدولة العربية القطرية خلّف فجوة بُ الفضاء السياسي والاجتماعي، 
الإسلبـ السياسي الذي شغل جانباً واسعاً من الاجتماعي مؤجلًب بُ معظم الأحياف الإجابة على : بٔ أف لؽلؤىا تياراف رئيسافأدى إ

ارتبطت مصالحها بالحدود القطرية، وبكسر حدود الانفتاح " نيولبرالية"سؤاؿ الحكم لأسباب لا يتسع لذا المجاؿ ىنا، وفئات اجتماعية 
 .صابّ قوى الدركز الاقتصاديالاقتصادي الدعوبٓ ل

ومن الدهم التمييز بتُ اعتكاؼ القوميتُ العرب خلف الشعارات ومقاطعتهم للدولة القطرية الدستجدة، وبتُ غضّ النيولبراليتُ العرب 
الأختَ لؽكن أف نظرىم عنها، فأولئك عزلوا أنفسهم بالرفض، وىؤلاء فصلوا نظرياً بتُ المجتمع السياسي والمجتمع الددني، معتبرين أف 

 .يستَّ نفسو بنفسو دوف دولة، مضمرين خلف ذلك تشريعاً وقبولاً لأنظمة الحكم الاستبدادية التي بدورىا برفظ لذم مصالحهم

 من بناء الأمة إلى بناء الدولة  5.2.2
ائجة حالياً بُ الوطن العربي، ليس يبتُ عزمي بشارة أف الدافع الأساسي من وراء تنصيب المجتمع ضد السياسة أو المجتمع ضد الدولة الر 

تفعيل المجتمع بُ السياسة وليس العزوؼ عن السياسة، فمن دونها يكوف المجتمع إضافة "فلو كاف الأمر كذلك، للزـ . موازنة الاستبداد
 .8"لتخلفو عن الدولة، بدا بُ ذلك اجتماعياً، غابة من الرأسمالية التابعة

، لظو المجتمع الددني، فالقراءة التارلؼية تثبت أنو بٓ يتطور بُ الغرب تعويضاً عن ضعفها، بل ولا يعتٍ تقلص الدولة، حسب بشارة
ولا مواطنة ولا  دلؽقراطيةالمجتمع المجرّد أو الدتجرّد من الدولة لا ينتج "أف  وتثبت التجربة العراقية. 9حصيلة التطور الدتوازي للدولة القوية

ولا تثبت ىذه التجربة عدـ إمكاف . ، وبصاعات مباشرة أوليّة عضوية لػتمي بها الأفراد(كل ضد الكلحرب ال)لرتمعاً مدنياً، بل ينتج 
وىي بٓ تنجح بُ بناء أمة لا على . ثبت أف الدولة العربية بٓ تنجز مهمة بناء الأمة الوطنيةتعلى أساس الدواطنة، بل  الدلؽقراطيةبناء 

 .10"عربيةأساس قومية لزلية إثنية بديلة للقومية ال

ولكن أليس وجود عدد ىائل من التشكيلبت الدؤسساتية بُ العابٓ العربي، تعبتَا عن وجود لرتمع مدني، خاصة أف عدداً لا بأس بو 
قد تكوف بتٌ لزافظة "من ىذه الدؤسسات يعبر عن بتٌ مدنية وابرادات طوعية؟ لغيب بشارة بأف بتٌ الددينة ليست بالضرورة حداثية، و

تذرير العلبقة مع الأمة إبٔ علبقة مباشرة دوف وساطة البتٌ الاجتماعية "بل قد تقود فردية الددينة إبٔ ". قرية الدفقودةتعوض عن ال
 .11"المحطمة، كما لػوؿ الأمة إبٔ نوع من البتٌ الجمعية العامة التي لا تقل قمعية عن البتٌ التقليدية، ولكن تقل عنها بضيمية

ه التشكيلبت يتلقى أموالو من لرتمع مدني آخر، أي إف أدوات إنتاجها خارجية، خاصة أف جلَّ بسويلها كما إف جزءاً كبتَاً من ىذ
غتَ قادرة على تقدنً بضاية للؤفراد أماـ تعسف الدولة، ولا ىي قادرة على إعادة إنتاج ذاتها  "قائم على الدساعدات الخارجية، فهي 

 .12"كأحد مظاىر السوؽ المحلية



- 83 - 

 

بٓ لغزئ أمة عربية قائمة بقدر "، فالاستعمار 13"نتاج الجهد الددني الجماعي الدستثمر بُ بناء الأمة"ن الدؤسسات ىو والبعض الآخر م
، وقد أدى التحوؿ عن مهمة البناء السالفة، وتوكيل مهمة 14"ما أعاؽ نشوءىا، بُ مرحلة كاف بناء المجتمع الددني يعتٍ فيها بناء الأمة

طية، إبٔ ازدىار مفهوـ المجتمع الددني بُ الثقافة السياسية العربية لاستيعاب الدؤسسات التي فشلت بُ إلصاز التحديث إبٔ الدولة التسل
الفصل بتُ الأمة والمجتمع الددني، الذي اعتمدتو النخب الجديدة، كاف أحد الأسباب الأخرى لانزواء القومية العربية كأيدولوجيا . الدهمة

 15.ضمن عدة أيدولوجيات

بناء "، ولػولذا بدلًا من ذلك إبٔ عملية "بناء الأمة"لأثر الاستعماري إذف بُ الفكر القومي العربي بوصفو معيقاً رئيساً لعملية يبرز ا
مستفيدة من علبقات اقتصادية تابعة ونابذة " نيولبرالية"وترسيخ الحدود القطرية بدلًا من الوطنية، عبر التحالف مع برجوازيات " الدولة

ولشا لا شك فيو أف بناء الدولة، حسب مشاريع الذيمنة الاستعمارية، يأبٌ عبر إضعافها وتشديد بنيانها لدواجهة . لتجزئةمن حالة ا
 .الشعوب، وخلق حدود ثقافية وىويات جزئية، تستطيع من خلبلذا شرعنة ذاتها

خلي عنو، عبر تشديد الجهد الددني لبناء الدؤسسات لذا فإف أبلغ ردٍ على الأثر الاستعماري بُ الحالة العربية، ىو مواصلة ما بً الت
الوطنية، وانتزاع التوكيل الضمتٍ إبٔ الدولة، مع مواصلة طرح سؤاؿ السلطة وشرعية الحكم، وىذا لا يتأتى إلا بالتعامل مع الحدود 

العربي الواحد لرتمعاً " الكياف"القطرية والنضاؿ لتحويلها إبٔ وطنية، عبر توليفة من العمل السياسي والاجتماعي تؤسس بُ نطاؽ 
 .مدنياً لضو الداخل وأمة لضو الخارج

يتطلب ىذا الأمر أف يقوـ دعاة القومية العربية بتجديد الفكر القومي، ليتضمن فيما يتضمن، نظرة فحصية ناقدة لداضيو، الذي سقط 
ه بدا يكفي للرد على النزعات التجزيئية الدستجدة، وبدا وإبٔ تطوير . بُ برويلو إبٔ عقيدة غيبية، أدت إبٔ تغييب الدلؽقراطية من جهة

وىذا ما لػاوؿ القسم التابٕ توضيحو من خلبؿ تناوؿ يستفيد أيضاً من التًاكم الدعربُ حوؿ موضوع اللغة والقومية، من جهة أخرى، 
 .الدسالعة التجديدية الذي أضافها عزمي بشارة بُ التأصيل الفكري للقومية العربية

 خيُّل بوصفو مشروعاً سياسياً الت 5.3
ف أدى الضطاط الفكرة القومية العربية الكلبسيكية إبٔ بذمد فلسفتها، وإعادة اجتًارىا من قبل دعاة القومية الدعاصرين، وقد سبق الدثقفو 

انسية الفكرة القومية، العرب ذوو النزعة النيولبرالية إبٔ استلهاـ طروحات ما بعد حداثية، لتشريع إنتاج ىويات جزئية باسم نقد روم
 .وباسم الاختلبؼ الثقابُ

وقد أصبح من الضروري أف يتم بذديد فلسفة الفكر القومي، بعد أف أصبحت الذويات الطائفية والعشائرية مستجداً بٓ يكن بهذا البروز 
لجدية، لأف الذوية العربية الجامعة كانت بُ الدرحلة الكلبسيكية، وىو أمر جعل القوميتُ العرب لا يبادروف إبٔ طرح سؤاؿ الذوية بدنتهى ا
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أما الآف، وبعد أف أعاد الاستعمار أشكلة الذوية، وباتت سياسات . أمراً لزسوماً بالنسبة إليهم، ولا تشكل لذم مصدراً حقيقياً للقلق
 .الإشكاؿ الذوية سلبحاً تستخدمو لطب كمبرادورية، فقد لزـ على الفكر القومي العربي أف يتًاجع خطوة، بٍ لػسم

لقد صاحب تعقّد بنية المجتمعات والأنظمة العربية بُ العقود الأختَة، تطورٌ معربُ بخصوص موضوع القوميات واللغة، فرض نفسو 
وأصبح غتَ قابل للتجاىل، حتى وصل الأمر إبٔ اعتبار أحدىم أف ىنالك تشابها بتُ كل من اللغة والسوؽ بوصفهما عاملتُ من 

لاجتماعية، فالدقايضة اللغوية قد تقابل بُ كثتَ من الأحياف الدقايضة النقدية، وىو الذي مهّد لتأسيس مباحث عوامل تطور النظم ا
، فتداوؿ الألفاظ والدعاني لؽاثل تداوؿ السلع بُ "يسكن بُ الذاكرة كما تسكن الأمواؿ بُ الخزنة"حوؿ رأس الداؿ اللغوي الذي 

 .16السوؽ

من ىنا تبرز ألعية أطروحة بندكت أندرسوف حوؿ وسائل الطباعة ودورىا بُ تشكيل . ت مقايضةوالدقايضة لا تتم إلا عبر أدوا
القوميات الحديثة، فظهور الرأسمالية الطباعية، وانتشار الكتاب والصحيفة التي تطورت بدورىا إبٔ وسائل إعلبـ بصاىتَية أخذت تتطور 

إبٔ رأسماؿ مثلها مثل النقود، بٍ ىي التي أدت إبٔ تشكيل سوؽ لغوية تساعد بُ تدرلغياً مع الزمن، ىي التي أدت إبٔ أف تتحوؿ اللغة 
 .17بناء الأمم الحديثة، كما فعلت السوؽ الاقتصادية حسب النظريات الاقتصادية الكلبسيكية

تعمارية، استلهمت سوؼ يأخذ بشارة على عاتقو صدَّ ما لؽكن أف يتقنع بالعلمية، لسفياً أسفل منو نزعةً تشطتَية، برت معاطف اس
 .فيما استلهمت طروحات نيولبرالية، مقنعة حينا باقتصاد العولدة، وحينا آخر بثقافة تنادي بالاختلبؼ مقابل الذوية العربية الجامعة

 الهوية" سياسات"ما بين الهوية و 5.3.1
عسكر الاشتًاكي بُ بداية تسعينيات القرف تعج الأدبيات السياسية بتأريخ واؼٍ حوؿ النزوع الإمبراطوري الأمريكي بعد انهيار الد

، التي تسعى إبٔ تقسيم الدقسم، "الشرؽ الأوسط الجديد"و" الشرؽ الأوسط الكبتَ"الداضي، وتشرح خططاً ذاع صيتها بُ حينها مثل 
 .عبر إحضار الذوية إبٔ الدين، والعرؽ، والدذىب، وإعادة صناعتها بدا لؼدـ أقلمة الدنطقة العربية

، كانت واردة حسب الأنظمة السياسية التي تعاقبت على البلبد العربية "ما قبل حداثية"فكرة ردّ الشعوب العربية إبٔ ىويات ومع أف 
بُ القرف الداضي، إلا أف الجديد بُ الذجمة الإمبريالية بُ عصر العولدة، ىو إمكانية إنتاج ىويات جزئية، بعد أف تكثفت وسائل 

 .قهىالإعلبـ ودخلت كل بيتٍ وم

، مع سياسة المحافظتُ الجدد، وأخذت على عاتقها التنظتَ للهويات الطائفية والعشائرية كضد "نيولبرالية"وقد تساوقت لطب عربية 
للهوية العربية الجامعة، وما زاد من قوة ىذه النخب ولادتها على ضفاؼ أنظمة الحكم العربية، ولأف ىذه الأختَة غتَ دلؽقراطية، فقد  

 .ديهي حصوؿ تزاوج بتُ الثروة والسلطة، وتوالد الفساد وإنتاجو بدا لؼدـ الحدود الذوياتية السياسيةكاف من الب
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وقد زاد من قوة الشرلػة الأختَة انتشار التعليم الجامعي بشكلٍ واسع النطاؽ ضمن الحدود القطرية، واعتباره من فئات اجتماعية واسعة 
تشغيل بُ قطاع الخدمات والحكومة وما يسمى مؤسسات المجتمع الددني، الأمر الذي سوؼ بُ المجتمعات العربية مصدراً للرزؽ، وال

يؤدي إبٔ ظهور قطاع من الدتعلمتُ ترتبط مصالحهم بالأنظمة السائدة بُ القطريات، لتتصيد الانتكاسة الفكرية القومية وتروج لحالة 
 .التفسخ إبٔ الجماعة العضوية باسم لحظاتِ ما بعد الحداثة

نضم إبٔ ىؤلاء طائفة أخرى من الدثقفتُ الذين استسلموا لتسلطية الأنظمة العربية، لتدعو جهاراً إبٔ تقليعة المجتمع الددني الذي لا وت
علبقة لو بالدولة، أي إنو منفصل عن المجتمع السياسي، مستشهدة على ذلك بدا حصل بُ بلبد شرؽ أوروبا إباف تفتت الدعسكر 

 .ابرادات طوعية وأحزاب وبصاىتَ الحراؾ الاجتماعي ىناؾالاشتًاكي، حيث قادت 

تتخذ شكل صراع على فاعلية أو عدالة ىذه "لقد قاـ ىؤلاء بتحويل طابع الصراعات النابصة عن الاختلبؼ، والتي كانت من قبل 
مهما شملت ليست ( ىم)ا، وأياً كانت حدودى( لضن)و(. ىم)و( لضن)صراعات بتُ "، إبٔ "الدنظومة الاجتماعية الاقتصادية أو تلك
 .18"برامج سياسية أو فكرية، ولا حتى عقائد

، 19"بشكل واعٍ، كهوية قومية وكأداة لبناء الدولة الحديثة ذات السيادة"وكانت الحركات الوطنية والقومية بُ السابق، تتعامل مع الذوية 
سياسات "طية، مارست تلك النخب الجديدة ما يسميو بشارة ولكن مع تعثر عملية التحديث والفشل بُ إبساـ الدهاـ الوطنية الدلؽقرا

، عبر تعيتُ ذاتها ناطقة باسم الذوية وباسم الدين كهوية وليس كعقيدة، وذلك كوسيلة لجمع الناس من حولذا من أجل الانتصار "الذوية
ادت قوى النخب الجديدة التي راىنت على ، ازد"الذوية"وكلما ازداد التعصب لذذه . بُ صراع القوى والسيطرة على المجتمع ومقدراتو

وبالطبع ينتج عن ذلك أدلجة .20"من أجل الوصوؿ إبٔ السلطة والدشاركة بُ تقسيم الكعكة القومية"الذوية، تستثمرىا كرأسماؿ رمزي 
الحريات باعتبارىا مدعاة تعصباً وفكراً وحدوياً لضو الداخل ومعادياً للحزبية و "للهوية والانتماء الذي لا بدّ لو أف لػمل بُ طياتو 

 .21"لتشتت الأمة واستمراراً لمحاولات شقها من الخارج

، على الرغم من العلبقة الجدلية (سياسات الذوية)و( الذوية)معالجة موضوع الذوية دوف الاستدراؾ والتمييز بتُ "ولا لؽكن عند بشارة، 
ومع أف الذات ". ا وتعيد تركيبها، كما بزلق ىويات جديدة باستمراربينهما، فرغم استناد الثانية على الأوبٔ، فإنها لا تنفك تعدلذ

الاجتماعية منذ أقدـ الأزماف ما كاف بالإمكاف لذا أف تعيش بلب ىوية، أي دوف بصاعة تنتمي إليها، إلا أف الذوية  كموضوع للبحث 
الإنساف الديكاربٌ، الذي لػضر وجوده أمامو "فيكتشف  22.والتفكتَ ىو موضوع حديث، يقوـ الفرد الحديث بالتفكتَ انعكاسيا بها

عندما يفكر بها، أف عدداً كبتَاً من الذويات التي أخذىا كمسلّمات ىي ىويات حديثة العهد، أكثر لشا كاف يتصور بُ السابق، وأف 
تها، وأف الاستعمار قد عدّلذا أدوات إنتاجٍ واتصاؿٍ صمّاء مثل الذاتف والصحيفة والسيارة والشارع الدعبد والضريبة والدقهى قد أنتج

 .23"تعديلبً أكيداً، وأف الدولة عادت وحولتها إبٔ نسق بُ كتب التدريس
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أنهم لا يشتقوف اشتقاقا من ىوياتهم، وكذلك لا "، ويدرؾ "يعتنقوف ىويات مصطنعة ومركبة أخرى"بٍ يكتشف أف البشر الآخرين 
لػذو خطوة أخرى خارج الكهف عندما يعلم أف الذويات ليست بُ "، بٍ "توتشتق مصالحهم من ىذه الذويات ولا من الصراع مع ىوي

أداة بُ الدواجهة، بُ تأكيد الذات ونفي الآخر، ومع "، والبشر ىم الذين حولوىا إبٔ "حالة صراع، وإلظا البشر ىم بُ حالة صراع
 .24"برويل الذوية إبٔ أداة بُ الصراع، تتغتَ أيضا وظيفتها وبالتابٕ طبيعتها

سقف وبيت "لررد بنية فوقية برملها البنية الاقتصادية والاجتماعية كما تزعم الداركسية الدبتذلة، بل ىي  تالذوية بُ ىذا الإطار ليسو 
ولظط البناء وتصميمو ذو علبقة  .والخارج والداخل مهماف لفهم الدبتٌ كلو -لو داخل ولو خارج"ىي مبتٌ متتُ ". وملجأ وحيز للعيش

الطبيعة الجديدة لقوى الإنتاج تربط بطبيعة نشاطها بتُ ما كاف يسمى البتٌ "ػ، ف25"اواجتماعي ايعيش فيو اقتصادي بدرجة تطور من
وبشكل لغعل النماذج النظرية التي وضعت خصيصاً لتفستَ العلبقة بينهما  ،التحتية والبتٌ الفوقية مباشرة ودوف وساطة الوعي الطبقي

 .26"تبدو فائضة وفاقدة لدورىا

تبرز أمامنا معابٓ سياسات القوة والسيطرة بكل عظمتها البراغماتية، ىنا يتضح العقلبني وراء "ندما يتم اختًاؽ ىذا الدبتٌ ونقده وع
الغيبي، وحسابات الدصابّ خلف العصبيات والتشنج، والوظيفة من وراء الأسطورة والخرافة، والقوة الاقتصادية والسياسية الكامنة خلف 

 . اختصار؛ تنكشف سياسات الذوية، ب27"الانتماء

الذوية التي لؽارسها النيولبراليوف " سياسات"لكنَّ فرقاً عظيماً بتُ . لا يعتٍ ىذا أف أيدولوجية القومية العربية لا بسارس سياسة ىوية أيضاً 
سبق وبً الإشارة إبٔ أفَّ عزمي وقد . العرب ووكلبء مشروع المحافظتُ الجدد، وبتُ تلك التي يفتًض أف تنفذىا حركة قومية دلؽقراطية

ضمن اقتصاد داخلي قوي، بذد القوى الوطنية والقومية ذاتها، "بشارة قد وضّح أنو بُ ظل غياب طبقة وسطى واسعة وعلبقات تبادؿ 
 مضطرة على التشديد على الذوية والتًاث وغتَىا كمركبات للبنتماء الوطتٍ، وكتعويض عن غياب الاقتصاد الوطتٍ والدؤسسات

 .28، وىذا ىو ديدف تلك الحركات بُ الدوجات الدتأخرة من القومية"السياسية والنقابية والددنية والسياسية الوطنية الجامعة

فسياسات الذوية الدتساوقة مع مشروع الذيمنة الأمريكية، ذات نزعة تشطتَية، ليس على مستوى زيادة شرعية الدويلبت القطرية، بل 
، ويتخيلوف أنفسهم طوائف 29"يتوقف العرب أف يكونوا عرباً "المجتمع الواحد داخل الدولة الوطنية، لػعلى مستوى بذزئة وتشطتَ 

 .وعشائر، لذا كيانها الاقتصادي والثقابُ، وسيادة على حدودىا التافهة

يشمل بزيلها "تخيلة، ويستند بشارة للتمييز بتُ السياستتُ، على أطروحة بندكت أندرسوف بُ نشوء القوميات؛ فالقومية ىي بصاعة م
ولد الإنساف يُ  ،أولانية وشائجية"والطائفة والعشتَة ىي أيضاً بصاعات متخيلة، لكنها . 30"أف لذا حدودا وأنها سيدة وذات سيادة

 .31"ةتعريفها التارلؼي يتمثل بُ أف الإنساف عضو فيها وليس فردا مستقلب بقراراتو الذاتيو ويعرؼ بصفتو عضوا فيها، 
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إذا عبرت حدود القرية أو البلدة، وإذا كاف لشكناً تصوّر الانتماء " أيضاً  وجو لوجو، ىي بصاعات متخيلة ةبصاع الوشائجية؛الجماعة  إف
لا يكفي للتعبتَ عن  -ولؼتلف بشارة ىنا مع أندرسوف-، لذلك فاعتبار القومية بصاعة متخيلة "لذا كما لو كاف انتماء لجماعة

إدارية، ولغوية، و  ،بزيّل حدود سياسية والآخر .الأوؿ أدوات التخيل: عيتُ أمراف أساساف آخرافخصوصيتها، ويلزـ للتخصيص والت
لها سيدة أي ذات سيادة، وذات إرادة سياسية، وىو البعد الكفيل بتعريف أكثر التعريفات خصوصية للقومية ىو بزيّ "لكن و وجغرافية، 

 .32"لقاء بتُ فكرة الأمة وفكرة القومية أمراً طبيعياً القومية وإعادة تعريف الأمة وىو البعد الذي لغعل ال

 إشكالية اللغة العربية كمادة للتخيل 5.3.2
القومية الواعية لذاتها، بوصفها حركة توحيدية لبناء أمة تتوافر فيها أدوات بزيل  الا يفرؽ أندرسوف، حسب بشارة، بتُ الأيدولوجي

قامت بفعل الدولة الرأسمالية الدبكرة، القائمة على دولة الدلكية "القومية، وبتُ قومية مبكرة حديثة ولظوذجها الدوجات الثانية والثالثة من 
، قامت ("من الدتخيل)ظاىرة أيدولوجية ثقافية فكرية  "، والأختَة ىي رأسمالية الطباعة، ذات الحدود السياسية الواضحة وعلى "الدطلقة

 .33ىي تدرلغيا ببناء أدوات بزيلها

طائفة الدينية كجماعة عابرة للقارات والحدود ىي أيضاً بصاعة متخيلة عند أندرسوف، ولكنها بُ حالة أوروبا انهارت لقد كانت ال
من الضسار اللبتينية كأداة تواصل للئنتلجنسيا وحتى تراجع سلطة الإكلتَوس على خياؿ العامة وزمنهم : بانهيار أدوات بزيلها

 34.وأجندتهم

بقيت اللغة العربية  لغة قومية بٓ تستحدث كما الفرنسية من اللبتينية كما بٓ تتحوؿ اللهجات المحلية العربية "قد أما بُ الحالة العربية ف
، وىذه الخصوصية التارلؼية ىي التي أدت بُ العصر الحديث 35"إبٔ لغات ففي حالة العرب والعربية أصبحت اللغة الدقدسة لغة قومية

موّحدةً بتُ الأمة والدين لتفكر وتتصرؼ بدفاىيم أمة دينية واحدة، فمادة التخيل ىنا تصلح لذلك  إبٔ بروز تيارات الإسلبـ السياسي
 36.لالتحامها العضوي بالقرآف العربي

 ،"انفصاـ العالدتُ الذي جاءت بو الحداثة"قد أدى ف ولّدىا الدخياؿ الحديث، ،ىذا يعتٍ أفَّ الإسلبـ السياسي، ىو أيضاً ظاىرة حديثة
وع أو رد فعل بُ الحيز الديتٍ من أجل إعادة الوحدة بتُ الدين والسياسة، أي إبٔ توجو ىجومي نابع عن وعي الانفصاـ نز "إبٔ 

لنابعة من ىذا الوعي من ناحية، ومن الناحية الأخرى أدت عملية الانفصاـ إبٔ نزوع بُ الحيز السياسي لضو القداسة، بذلى اوالدعاناة 
ورغم توفر الشكلتُ بُ الشرؽ والغرب فإف . أبْ، بعد أف بست علمنتها...الحزب، والقومية، والدـ، والأرض: بُ تقديس قيم دنيوية مثل

ىو الشكل  الرئيسي لرد الفعل على الحداثة بُ شرقنا العربي الإسلبمي، والشكل الثاني ىو [ أي الإسلبـ السياسي]الشكل الأوؿ 
 .37"الشكل الرئيسي لرد الفعل على الحداثة بُ الغرب
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، الذي يرى أف "الجهاد ضد عابٓ ماؾ" أطروحة الكاتب الأمريكي بنجامتُ باربر بُ كتابو يتعارض اقتًاح بشارة مع، بل ويتجاوزو 
التي و ، "الجهاد"العولدة بصبغتها الأمريكية، أفرزت ىوية بسيل إبٔ الوحدة العقيدية والتضامن بُ دوؿ العابٓ الثالث، أو ما يسميو ىو 

ومكمن التعارض ىو اعتبار ، 38ضد الدولة القومية وضد الدلؽقراطية، عبر البحث عن ىوية ما قبل حداثية بديلة حرباً  بدورىا شنّت
، الإسلبـ السياسي ظاىرة ما قبل حداثية، ومعاملتها وكأنها رابطة 39الأطروحة الأختَة التي تناقلها بعض الدثقفتُ العرب بهوس مبالغ بو

 .عضوية أو إثنية
الإسلبمي انفجر بُ العابٓ العربي والإسلبمي قبل أف تنفجر  السياسي ف الددّ إ، إذ بارز ىذه الأطروحة أف البعد الثقابُ بُ ولا شكَّ 

بزلف  /لستلفة بسبب تقدـ وإف ابزذ أشكالاً  ،، والأثر الذي خلفتو الحداثة عم وجو الكرة الأرضية الشمابٕ والجنوبي"الداكدونالدية"
 .علبقات الإنتاج

ليس ىنالك من داعٍ للقلق إذف، من ناحية إستًاتيجية، من ظاىرة الدد السياسي للئسلبـ بُ الفضاء العربي، فمعمعاف السياسة 
بُ لرتمعاتها إلا حتُ تتحوؿ  اً سرئي عدـ بسكنها من أف تصبح تياراً "والنقاشات التي تدور بُ الحيز العاـ، بينت للحركات الإسلبمية 

كأف الأمة ذات العلبقة تقع ،طنية تضع أىدافها داخل حدود الدولة وتتصرؼ بُ سلوكها السياسي البراغمابٌبالتدرج إبٔ حركات و 
، ويؤدي ذلك لاحقاً وتدرلغياً، عندما 40"أو تشتًؾ مع القومية العربية بُ التعامل مع واقع ومفهوـ الأمة العربية ،ضمن حدود الدولة

 .ياسية واجتماعية مع قوى أخرى داخل الحدود الوطنيةيتهذّب الدخياؿ، إبٔ أف تكوّف برالفات س
على صناعة ىويات طائفية وقطرية وعشائرية " النيولبرالية"النتيجة الأخرى لصمود اللغة العربية كمادة للتخيل ىي عدـ قدرة النخب 

بذد أمامها مادة بزيلية سوى العربية، لذا  متمايزة عن الذوية العربية، لأفَّ أدوات التخيل الدعاصرة من وسائل إعلبـ وتقنيات لساطبة لا
تلجأ تلك النخب إبٔ مصادرة الحيز العاـ وتأجيل الدلؽقراطية، بٍ استحضار نزعات ما قبل حداثية، ولأف تلك النزعات قد انهارت 

سياف لبقاء ىذه الخيالات التي بذد بُ أيضاً بانهيار أدوات بزيلها، ولا لؽكن بزيلها بدادة اللغة العربية، فإف العنصرية والعدوانية ركناف أسا
 .الأنظمة الكمبرادورية سنداً لتدعيمها

 من الواضح أف عزمي بشارة عندما يأخذ على عاتقو نزع الشرعية عن الذويات الجزيئية الجديدة التي يعاد إنتاجها بُ الفضاء العربي، إلظا
فهذه الأدوات عابرة . ةٍ للتواصل، لا تنسجم مع الطائفية والعشائريةيكشف الغطاء عن أدوات بزيل حديثة تستخدـ اللغة العربية كماد

أدوات التخيل، مثل اللغة والتاريخ والأدب "فػ. لحدودىا، ولا لؽكن للذات الاجتماعية العربية عبرىا أف تتخيل نفسها فرعونية أو بابلية
وطنية لزلية معادية للبستعمار بُ مرحلة عروبة الحركات والدلبحم والبطولات ووسائل الاتصاؿ، ىي عربية إسلبمية، أو مستمدة من 

 .41"الوطنية حتى قبل أف تصوغها الأيدولوجية

لا تكفي إذف ىذه الأدوات للتمييز بتُ الذويات الدسخ الدستجدة، ومن الطبيعي بعد ذلك أف تعمد ىذه البتٌ الدشوىة إبٔ صناعة 
قوؼ، تعمل على إضافة برديدات أخرى مصطنعة بُ الحيز العاـ، وبالتابٕ بسييزات أخرى، وتؤسس لدرجعيات أخلبقية متعددة الس
 .مصادرتو، وينتج عن ذلك استحالة أي بروؿٍ دلؽقراطي
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وعندما لػدث ذلك، أي عندما تنجح الجماعة الوشائجية بُ فرض ذاتها كياناً سياسياً، تصبح عضوية الفرد بُ الجماعة تكسبو حقوقاً 
حيازة أسهم بُ الجماعة تعتٍ أف الانتماء ىو نوع من الدلكية والتملك، "بسلك الدولة أو جزءا منها، بٍ تصتَ بُ الدولة؛ لأف الجماعة 

تأكيد ىوية الجماعات الأخرى "، وعندما تدعي بصاعة ما ملكية الدولة، فإف 42"والدقصود ىو أف الدواطن لؽلك الجماعة وىي بسلكو
، ويصعب حتى على الأعضاء بُ الجماعة التي بسلك الدولة بذاوز (ماعة التي بسلك الدولةالج)تصبح مسألة معارضة واعتًاض على ىوية 

 .، وىذا أبعد ما يكوف عن التصور الدلؽقراطي للدولة43"ىذه الذوية والتحرر منها

، "نت بسثلها ثقافياً أو إثنياً عضوية بُ الدولة التي لا تعكس حقوقياً بالضرورة بصاعة، حتى لو كا"فالدواطنة الحديثة بُ الدولة الحديثة ىي 
 .44"حقوؽ وحريات بُ الدولة"ومن البديهي القوؿ إف مسألة الحقوؽ والحريات فيها منفصلة عن الجماعة العضوية، فهي 

العضوية بُ "ىذا يعتٍ أف أفضل نضاؿ يقوـ بو القوميوف الدلؽقراطيوف، للرد على سياسات الذوية، ىو السعي الدستمر إبٔ فصل 
، لتطوير "عن مسألة الحقوؽ، ولكي تصتَ الدولة لجميع الدواطنتُ، وليس لجماعة معينة تفرض علبقة ملكية مع الدولة الجماعة

 .45دلؽقراطية قادرة على إنتاج مواطنة تصلح أساسا مدنيا مشتًكاً بتُ منتمتُ إبٔ بصاعات ىوية لستلفة

طية العربية، وىكذا نستطيع أف ندرؾ كيف تكوف العلبقة بينهما جدلية ىذا ىو بالضبط مكمن التلبقي بتُ القومية العربية والدلؽقرا
الطابع، فالأوبٔ بسهد الطريق للثانية عبر نفي الشرعية السياسية للجماعة العضوية التي تفتًض ضمناً حقوقاً غتَ متساوية حسب قوة 

بذري عبره حوارات قاعدتها الدواطنة، فتعزز قيم التسامح  الجماعة وحجمها ونفوذىا، والثانية؛ أي الدلؽقراطية، تصوف الحيز العاـ الذي
 .وتوحد من مفهوـ الختَ العاـ

لضن ىنا أماـ تصور مطوّر لفكرة القومية العربية، يثبت أف الدلؽقراطية ىي لزور ىاـ من أجل تثبيت الذوية القومية الجامعة، ما دامت 
ىذا التصور الحديث للقومية بٓ يكن من الدمكن أف يكوف لولا انتقاؿ الفكر والحاؿ أف . مادة التخيل الأساسية لا تفضي إلا إليها
، التخيل بوصفو حالة وسطية بتُ الرومانسية "التخيل"، إبٔ إدراكها من منظور "الدقوّمات"القومي العربي من إدراؾ عروبتو من منظور 

 .العنصرية، وبتُ الدادية العلمية التذريرية

 عادةً للحداثة من المركزة الغربيةالتخيلّ بوصفو است 5.3.3
لؤقواؿ التي تدعو إبٔ التخلص من الدهمات القومية، لأنها ل ىاديتفن حوؿ نشوء القوميات ندرسوفأ بندكت أطروحةأحد أىم جوانب 

اـ دعاة القومية اتهإبٔ ، ويا للمفارقة، "نيولبراليتُال"نظرين الد كثتَ من  حتى وصل الأمر عند. صة بأوروبااعلى حدّ الزعم، ظاىرة خ
فأندرسوف يركز بُ برليلو لنشوء القوميات، بالإضافة إبٔ قومية  ،(بريءٌ من الدركزةمشروع الذيمنة الأمريكية  أفَّ وك) "مركزية غربية"بػ

 .46بقاع أخرى بُ شرؽ آسيا وأواسطهاعلى الدستوطنتُ ضد الدولة الأـ بُ أمريكا الشمالية وبُ أمريكا الجنوبية، 
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ىذا . بالدركزية الغربية، كما يوحي الدصطلح أحياناً عن حق، إبٔ ثقافة أوروبا التي يستهتُ أبناؤىا بقيم الثقافات الأخرى ولا يقُصد
، وقد شكّل بالفعل إرىاصاتو الأوبٔ كما بتُّ ذلك إدوارد سعيد بُ  ، ولكنو يعتٍ "الاستشراؽ"جانبٌ واحدٌ مفضوح بُ صتَورة الدفهوـ

 47.والتي تبرر السيطرة بالاستناد إبٔ أسس معرفية للعلوـ الإنسانية الدرجة الدتطورة منو،

وحسب عزمي بشارة، الذي يستفيد بدوره من أندرسوف، لا يتم التغلب على الذوية السياسية التي تفرزىا الجماعة التي يعايشها الفرد 
الدتخيل ىنا حقيقي، بقدر ما "فػ. ربية متخيلة، لا خياليةوجهاً لوجو مثل القبيلة والعشتَة والطائفة، لا يتم ذلك إلا بُ إطار بصاعة ع

ها  للا تبتٌ من لا شيء بل من عناصر قائمة موجودة، وبوسائل بزي"، والأمة، حسب بشارة، 48"سياسيةيعكس وجود بنية اجتماعية 
 .49"كأمة

، فمن 50"تستقر بُ صميم الوعي النقدي"التي ، تلك الجدلية "التبتٍ"و" البنوة"يذكرنا ىذا بالجدلية التي أقامها إدوارد سعيد بتُ و 
 filiation51))أي تنسج علبقة بنوة ومثقفيها التي تنفّذ رغبة الدركز وتطبق أجندتو التجزيئية،  الكومبرادورية النخب بتُ الضروري التمييز

ليس بوصفو ملجأً حيوياً وردة  ،"التخيل"ػبيقاوموف الدركز  ، من بينهم عزمي بشارة،وبتُ ما يفعلو مثقفوف آخروفبينها وبتُ الاستعمار، 
واستبدالذا  ]...[بية و لثقافات الحواضرية، وبزريب السرديات الأور ا"ضد  فعل لدقاومة الدركز الإمبراطوري فحسب، بَلَ ىو نهجٌ بديلٌ 

 .52"وأشد قوة عباً بأسلوب سردي جديد أكثر لُ 

ية، وقامت الأمم الدستعمَرة بدحاكاتها عبر جدليتها مع الدستعمِر، إلا أف صحيح أف بزيل الجماعة مسألة ربدا سبقت إليها الأمم الغرب
خطاب الاستعمار "، الذي يستغل التناقض بُ "التمدف الداكر"المحاكاة ىهنا، تأبٌ من قبل السُكاف المحليتُ وفق ما سماه ىومي بابا 

ستعمَرة، من تشكيل"القلق
ُ
فتفقد عملية لزاكاة . 53"الدكرر الدشاكس"خيالذا الخاص  ، والذي لػمل بدوره مساحةً لؽكن الشعوب الد

تصبح "التخيل، حسب بابا، السيطرة من يد الدستعمر، وتنكسر الذيمنة بدحاكاة عملية الذيمنة ذاتها، وىو الأمر الذي يؤدي إبٔ أف 
، يعمل على "خيالات تهديد"ياؿ إبٔ ، ليتحوؿ ىذا الشكل من الخ"ىوية الدستعمِر والدستعمَر متجاىلةً بطريقة تدعو إبٔ الاستغراب

 54.بسكتُ أشكاؿ نشطة من الدقاومة

، 55"يتدخل تدخلًب قوياً بُ الخيالات القومية"وعندما يواجو الاستعمار ىذا الشكل من أشكاؿ الدقاومة؛ مقاومة الخياؿ، يعمد إبٔ أف 
، وذلك كشكلٍ "إنتاج التهجتُ"ما يسميو ىومي بابا وذلك عبر تطوير شكل الخطاب الاستعماري بدا لؼدـ إنتاج حداثة مشوّىة، أو 

 56.، وإبقاء البتٌ بُ الدستعمرات برت الذيمنة"المحاكاة الداكرة"من أشكاؿ مقاومة 

وىو ولا شك بأنو بُ الحالة العربية، يأخذ التدخل بُ الخيالات القومية شكل إعادة إنتاج العشتَة والطائفة والدذىبية بدعانيها السياسية، 
، الذي يعبّر من جانب عن نزعة مستمرة للهيمنة وتطوير للمركزية الأوروبية، "الشرؽ الأوسط الجديد"حصل مكثفاً بُ سياسات ما 

 .ولكنو لػمل بُ الجانب الآخر قلقاً من عملية المحاكاة، بوصفها استعادة أو خطفاً للحداثة من الدركزية الأوروبية



- 91 - 

 

اث؛ بوصفو عاملب مهما بُ صعود بعض القوميات الدعادية للكولونيالية، وحسب تشاترجي، ويقرف البعض عملية التخيل البديل بالتً 
بضل الدوروث التارلؼي الذندي طاقة لبناء القومية الذندية ليصنع حداثة خاصة بو تقطع مع الاستعمار، فلؤنو تراث خاص بالشعب 

حديثة ىي بالضرورة، وليست تابعةً إبٔ الأيديلوجيا الحداثية من الولوج إليو، وساىم بتأسيس ثقافة وطنية " الآخر"الأصلي منع 
 57.الغربية

الذي يهرب من الحكاية الكبرى، ولػاوؿ الانفلبت " ما بعد الحداثة"وتتقاطع ىذه الدعوات بشكل مباشر أو غتَ مباشر، مع تنظتَ 
، وكأف الواحد أوحد لا متعدد، وكأف الحكاية 58"دالحنتُ إبٔ الكل وإبٔ الواح"من الثمن الباىظ؛ الرعب الرىيب، الذي دفع مقابل 

، كاف 59"ما لؽكن الشعور بو"و" نزوات الخياؿ"الكبرى ىي حكايةٌ واحدةٌ لا حكايات، وكأف الثمن الذي دفعو العرب للهروب من 
 .أقل ىولاً ورعباً 

دي الإمبريالية، فإف ىذه الدهمة، حسب ، أي بٓ تصلو بعد أيا60"غتَ قابل للبستعمار"ولئن كاف تشاترجي يعوّؿ على تراثٍ ىندي 
بشارة، باتت مستحيلة بُ الفضاء العربي، لأف الحداثة الأوروبية الدفروضة من الخارج، أصابت بلوثتها كل التًاث، بدعانيو الضيقة، 

نية، التًاث وبذلياتو من ، فالاستعمار الأوروبي منذ فتًة مبكرة اختًؽ، واستعمل بدساعدة التنازلات العثما61فتغتَّت معانيو ووظائفو
 .طائفة وعشتَة ومذىب

تكوف مرتكزاً لأي حداثة بديلة، يفتح الباب أماـ لطب سياسات الذوية لأف بسيز  62"إلغاد مرجعية تراثية استنسابية"والسعي الدائم إبٔ 
 63.كلي لعناصر ىذا التًاثتراثها الخاص، وتضيف إليو وتقصي منو عناصر، مسالعةً بتجزئة إضافية، خاصة مع عدـ الانسجاـ ال

وعلى أي حاؿ فإنو من الدمكن برديد قاسم تراثي مشتًؾ بتُ معظم أفراد الجماعة العربية الدتخيلة، وىي اللغة العربية وتارلؼها 
اث العربي من إفَّ اللغة العربية ىي مادة التخيل الوحيدة التي تتشابك بالتً . الديناميكي الذي يتصل بعدة مركبات ألعها بالطبع الإسلبـ

إفَّ خصوصيتها كلغة مقدسة قدلؽة بٍ حديثة أتاحت لذا أف تكوف ذات طابع . ناحية، ولؽكن اعتبارىا من ناحية أخرى لغة قومية
 .تراثي وحداثي، وىو أمرٌ لؽكن أف لػتوي دعوة إشكالية الأصالة والدعاصرة بلب مغالاة: مزدوج

 جدلية القومية والديمقراطية 5.4
السابق بُ جانب منو، سبب وجوب ابذاه الفكر القومي إبٔ الدزاوجة بتُ كلٍ من القومية والدلؽقراطية، ولػاوؿ ىذا القسم ناقش القسم 

تقصى تأصيل عزمي بشارة الفلسفي لعدـ ابذاه قطاع كبتَ من الدثقفتُ، ومن بينهم دعاة القومية العربية أنفسهم إبٔ ىذا الابذاه، بل 
 .تناقضاً بينهما بالعكس من ذلك وجد أولئك
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لقد كاف عزمي بشارة السبّاؽ، بتُ القوميتُ العرب، إبٔ طرح ىذه القضية والتأصيل لذا فلسفياً، بينما فصل سابقوه معرفياً بتُ 
الفكرتتُ، فهم إما لّعشوا الدلؽقراطية لصابّ القومية، أو جعلوا واحدة سابقة على الأخرى، أو أنهم لفقوا بينهما شكلًب وفصلولعا 

وربدا كاف مردّ ىذا الانشطار الإقرار بالتاريخ الخطي الأحادي، الذي يعبّر عن أيدولوجية حداثية متمركزة أوروبياً كما سيتضح . مضموناً 
 .تالياً 

فرصة أكبر قومية معاصرة بٓ برظ بحق تقرير الدصتَ، بالتحوؿ إبٔ أمة ذات سيادة، وبٓ برظ ب"إفَّ الدسألة العربية، عند عزمي بشارة، ىي 
لؽكن اعتبار العبارة الأختَة تركيزاً شديداً، تلخص الجديد بُ صتَورة الفكر القومي . 64"الصراع بعد ذلك للتحوؿ إبٔ أمة من الدواطنتُ

 .العربي، حيث انتقل داعي القومية من اعتبار القومية العربية بحد ذاتها غاية أو وسيلة، إبٔ اعتبارىا صتَورة

 وجدلية الوجودبين جدلية الجوىر  5.4.1
، لا بدَّ من الإشارة إبٔ أف تشابكاً يظهر بُ الإنتاج "الدسألة العربية"قبل الشروع بُ برديد مفهوـ القومية العربية لدى صاحب كتاب 

شارة، فحسب ب. ، بوصفها الإلصاز الأىم لصتَورة الحداثة"بناء الأمة"الدعربُ لديو، بتُ القومية والدلؽقراطية للمضي قدما بُ مستَة 
دراسة تاريخ انتقالات بست بُ الداضي وبُ مراحل تارلؼية "ينبثق معظم نظريات الحداثة الدعاصرة من استنتاج سماتٍ عامة بناء على 

، ومع أف ىذه التفستَات لؽكن أف تكوف مفيدة لفهم ما جرى بأثر رجعي، وربدا الاستفادة "سابقة ولستلفة، وبُ أقطار وأقاليم لستلفة
لًب، إلا أنها تتحوؿ عندىم إبٔ نظرية عامة شاملة، فالنظرية ىنا ىي لظوذج تفستَي لدا حصل، الأمر الذي يعتٍ سقوط الرائي منو مستقب

 .65بُ مركزية أوروبية

اه والحاؿ أف معظم النظريات التي براوؿ تفستَ كيفية التحوؿ إبٔ الدلؽقراطية، تعتمد على عوامل مثل النمو والطبقة الوسطى ودرجة الرف
أبْ، وىي بذريد قاس لوضع لرتمعات معينة، قرئت بشكل عكسي، بٍ طلُب من لرتمعات أخرى، من بينها المجتمعات ...والتعليم

 .66العربية، التعلم والاستًشاد بتلك التجارب بناء على اعتًاؼ بسيادة وقدسية أيدولوجيا الحداثة الأوروبية

إعادة إنتاج "، أي التمييز بتُ عملية "جدلية الوجود"بُ مقابل " جدلية الجوىر" يستعتُ بشارة بُ ىذا الإطار، بتمييز ىيغل بتُ
الظاىرة الاجتماعية كظاىرة نشأت وباتت مستقلة ذات حدود، أي كظاىرة تعرؼ ذاتها عبر إعادة إنتاج ذاتها، وبتُ عملية إنتاجها 

 .67"امل نشوئها التارلؼية السابقة لذا وعوامل أخرى لزيطة بهاالتارلؼية كتوليد لظاىرة اجتماعية ما زالت معتمدة بُ وجودىا على عو 

وىذا يعتٍ أف أحد أسباب ىذا الفهم ىو بسوضع الدثقفتُ بُ جدلية الجوىر التي تقود إبٔ النقل الدباشر لنماذج تارلؼية أخرى، وىذا 
طية علبجاً سحرياً، دوف الأخذ بالحسباف أف بشة يقود إبٔ استتَاد أعمى ومباشر من أقاليم لزددة، معتبرة قيم الليبرالية والدلؽقرا

 .خصوصية لأحواؿ العرب حيث تنتابهم حالة حداثة مشوىة؛ حالة بتَُْ بتُْ 
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ويتموقع مثقفوف آخروف بُ جدلية الوجود، التي تستسلم لتاريخ خطي، يتعامل مع مركبات تارلؼية كبتَة لا بد أف تنمو حسبو، وىو 
، وأدناىا القوؿ إف إقامة نظاـ دلؽقراطي يتطلب "نهاية التاريخ"ارلؼية أوروبية لشركزة، أقصاىا مقولات أمر يقود بالطبع إبٔ حتمية ت

 .، بوصفها ظاىرة نتجت بُ أوروبا تارلؼياً بفعل قوى غتَ دلؽقراطية(دلؽقراطية من غتَ دلؽقراطيتُ)أكتافاً غتَ دلؽقراطية لرفعو 

النظر " فتشية"وتقود . ، وكأنها ظاىرة لؽكن الظفر بها من خلبؿ اتباع شروط معينة"جائزة"ارىا مردُّ ىذا الفهم، ىو تصنيم الحداثة واعتب
أزمات اجتماعية : بنتُ أزمات"ها على أنها لا يكفي أف نفهم ،"حركة انفصاؿ لامتناىية"ىذه إبٔ عدـ إدراؾ الحداثة بوصفها 

انفصاؿ عن ذاتها، وىو  ليست لررّد انفصاؿ عن التقليد، إنّها أساساً " ، حسب بنعبد العابٕ،فالحداثة ".وسياسية واقتصادية ومعرفية
وبنية  دلالة كبرى، ما داـ التجاوز يشكّل بالنسبة للحداثة نسيجاً  (بذاوز الحداثة)بهذا الدعتٌ ربّدا لن يعود للعبارة  .انفصاؿ لا ينفكّ يتمّ 

 68".حداثة الحداثة: وجود، وما دامت الحداثة دوما

الجوىر والوجود، لتصبح القومية عند عزمي بشارة، ظاىرة حداثية تقود : الثنائية السابقة ىو البحث عن جدلية الجدليتتُ والدخرج من
إبٔ الحداثة وتقود إليها الحداثة، وىذا يفرض تشابكاً لا برتملو البساطة النظرية لأصحاب الابذاىتُ أعلبه، وىو مبرر لأف تتلبقح 

 .فيصبح النقاش عن القومية بدعزؿٍ عن الدلؽقراطية انزلاقا ذىنيا لا يقدـ ولا يفسّر الكثتَ مركبات الحداثة مع بعضها،

، فتمضي قدما بُ بناء أمتها، وبناء الأسطورة "فكرة للتطبيق إبٔ فكرة التطبيق"وجدلية الجدلتتُ، ىي التي جعلت الصهيونية تنتقل من 
ارس من خلبؿ علبقة جدلية بتُ الفكرة وواقع تنفيذىا، ولكنو لؼلّف وراءه لصهيونية لؽُ الوجود الدتعتُّ ل"القومية والوجود القومي، فالػ

وعلى الدستوى الداخلي تستوعب الصهيونية نقيضها بُ جدلية الجوىر عبر جدلية الوجود، التي ". جدلية الفكرة مع الواقع الأوروبي
ومع انتقاؿ الصهيونية من جدلية الوجود إبٔ جدلية الجوىر  طتو دور الضحية،اتفتًض حالة دائمة من الحرب ضد آخر برتكر بوس

، بالطبع ىذه الانتقالات بٓ تكن لتحدث لولا استيعاب "ليس لصابّ العرب وإلظا لصابّ جوىرىا الجديد"فقدت الصهيونية وجودىا، 
 .69الدنظومة ضمن مشروع كولونيابٕ أوروبي

السياسي الدعاصر أف يستدعي من جديد فكر بداية الحداثة من خلبؿ  العربي كرالف على أف لتجاوز قصور ىذه الثنائية، يرى بشارةو 
نقد الاستشراؽ على "بدا فيو  "إلا الحداثة ذاتها، وما خطاب ما بعد الحداثة ، فليس ىنالك شيءٌ صابّ لنقد الحداثةنفي جدبٕ لو

 70". لا ينفصل فيها الفرد عن المجتمعإعادة إنتاج قسرية للجماعة العضوية التي"إلا  ،بُ السياؽ العربي" وجاىتو

قلنا إف الضباس قطاعات من الدثقفتُ العرب بُ إحدى الجدليتتُ، والفهم الفتشي للحداثة، أديا إبٔ الوقوع بُ نزعة علموية ولّدت 
روبية، يوازيو ميلٌ آخر إبٔ وفاء لأيدولوجيا الحداثة الأو  الحاجة إبٔ خوض الدعركة التارلؼية بزمنيتهاميلب إبٔ القوؿ بضرورة : ميْلتُْ 

للحظات ما بعد الحداثة منزوعة من سياقها التارلؼي من أجل بضاية وتكريس انتزاع "الاستسلبـ للواقع العربي القائم، أو التنظتَ لو، عبر 
 .71"ما قبل الحداثة، أو ما تبقى منها بُ الحداثة الدشوىة
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ولا تعوّض عن . ثة، ولا إبٔ أمة، ومن السذاجة القوؿ إنها تقود إبٔ ما بعد حداثةلا تقود النزعة العلموية بُ السياؽ العربي إبٔ حدا
 "الدابعديتُ"ها طائفة من التي توجه تهاماتويرد بشارة على الافاعلية بعض لحظات الرومانسية التي تساىم بُ بزيل الجماعة الدتخيلة، 

التي أسست مشاريع وحدوية ولصحت تارلؼيا، بضلت جوانب رومانسية بُ رومانسية، بأف كافة التيارات  ؛ بوصفهاإبٔ القومية العربية
يدولوجية رئيسية، وكتيار مركزي أفالقومية كتجاوز الانتماء إبٔ "أطروحاتها، حتى تلك الدشاريع التي أسبغت على نفسها صفة الواقعية، 

حلت فيها القومية كرد "، و"ءىا كتحديث قسري من أعلىنشأت بُ الدوؿ التي تأخرت بُ التطور الرأسمابٕ، وغالبا ما جا ،بُ المجتمع
التي ميزت المجتمعات " الالضلبؿ"ضد الفردية و" بصاعة متخيلة"فعل رومانسي على الضلبؿ الجماعة العضوية ولزاولة إعادة تأليفها كػ

 .72"الرأسمالية الدتقدمة وذلك بُ القومية القائمة على الثقافة أو الانتماء الإثتٍ

. بٔ تصحيحإالقومية نظرية علمية برتاج  امن افتًاض أف الأيدولوجي" انطلق بُ نقدىتكاد ت وجو إبٔ القوميةت تياللاتهامات ه اإف ىذ
. ولكن القومية ليست نظرية. الدين نظرية، تتميز بكونها نظرية خاطئة وىذا ىو نفس النهج الذي يتبعو نقاد الدين الإلحاديوف، كأفَّ 

إلا ( بدفهوـ قومية الدولة أو حتى القومية ضد الدولة)وبٓ توجد قومية بُ الشرؽ أو الغرب . ومية ونظرية القوميةولغب التمييز بتُ الق
بتُ القومية وبذلياتها كثقافة وسياسة  اوبالطبع فإف ىنالك فرق ،]...[وافتًضت وحدة من ىذا النوع وأسقطتها على ماض غابر 

 .73"التي تبحث بُ ماىية القومية بدا بُ ذلك كشف الأساطتَ التي تقوـ عليهاوكظاىرة اجتماعية، وبتُ نظرية القومية 

وبالطبع ىنالك فرؽ بتُ من يعمل من الداخل عارفاً بأف لحظات الرومانسية ضرورية لتخيل الجماعة لنفسها، وبتُ من يعتُّ نفسو 
يضحي ويناضل من أجل  من فليس ىنالك. راؽ علميةمقيّما خارجياً ينظر بعتُ النقد من الخارج ليحوّؿ الناس والجماعات إبٔ أو 

وىذا الإلؽاف " ،جماعةك لذاىو الإلؽاف بها كقيم أو الانتماء  عوامل لصاح الليبرالية والداركسية أىم من الدعلوـ تارلؼياً أفمنهج علمي، و 
حلقة نقاش أو للتحليل والتشخيص بُ  عندما يضيع الإلؽاف بها، فإف الدنهج يصلح لتأسيس مراكز أبحاث أو .ىو الذي يدفع للنضاؿ

خدمة الذدؼ، ولكن الدنهج من دوف قيم وبصاعة، تؤمن بهذه القيم وينتمي إليها الناس، لا يصلح لتأسيس حركة تسعى لتحستُ 
 .74، فالتضحية والشهادة تنبعاف من الحب لا من القوة والدصلحة والعلم"السعي لعابٓ أفضلعن المجتمع ناىيك 

 ة العربية كصيرورةالقومي 5.4.2
تساوي تؤكد القراءة الدقتًحة السابقة، الدبنية على إقامة جدلية الجدليتتُ بتُ مركب الدلؽقراطية ومركب القومية بُ الفضاء العربي، 

غتَ متساو  نوعا من الدساواة الدفتًضة بتُ البشر بُ إطار"القومية العربية لدى عزمي بشارة بالصتَورة، فالانتماء إبٔ القومية يتضمن 
، وكل لزاولة لعزؿ فكرة الدلؽقراطية عن سياقها الثقابُ والقومي يودي بها 75"فتتحوؿ إبٔ أداة دلؽقراطية تدفع لضو الطموح للمساواة

فكرة حديثة وليدة الحداثة، ومسالعة، بُ الوقت ذاتو، بُ إعادة إنتاج "فالفكرة القومية . 76ولػرفها عن مسار تطورىا التارلؼي الخاص
 .77"لحداثةا
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وعندما تصبح القومية العربية صتَورة، لا يصبح بالإمكاف النظر إليها إلا بوصفها مركباً من مركبات الحداثة لا لغوز فصلها عن مركبات 
إذاً فالقومية العربية صتَورة، والدلؽقراطية صتَورة أخرى، والحداثة ىي الصتَورة الكبرى . أخرى حسمت جدلية جوىرىا كالدلؽقراطية
 ".لرتمع مدني لضو الداخل وأمة لضو الخارج"التي تتفاعل فيها مركباتها تفاعلبً يفضي إبٔ 

إفَّ الخلل الذي سقط بو كلٌ من الدسجونتُ بُ إحدى الجدليات الذيغلية، ودعاة القومية السابقوف أيضاً ىو استعراضهم للحدث 
، وىو 78"الانطلبؽ فالوصوؿ"، وىو منهجٌ ميتافيزيقي يؤكد على "الوقوؼ على برققو بُ التاريخ ومعاينة شروط حصولو وذوبانو"و

وىذا الدنهج ىو الذي . الذي أدى إبٔ أف يرى أولئك القومية أو الدلؽقراطية أداة أو غاية؛ إما للبنطلبؽ من القومية أو الوصوؿ إليها
، وىذا الأختَ يروـ "ما لغري"عن الحركة يشتَ إبٔ  لقد فعلوا ذلك بدلًا من التعامل مع مفهوـ مغاير. أدى إبٔ الفصل بينهما معرفياً 

 .79"الإقامة بُ الحدث كما لو كاف صتَورة، والوقوؼ على مركباتو وخصائصو الدتفردة"

لا تتكئ على سند ولا تعتمد "، "حكاية كبرى"إف الصتَورة حسب بنعبد العابٕ، ليست ىي التاريخ، بل ىي حركة من غتَ 
الصتَورة . تفي بأف يعتُ لرموع الشرائط التي ينبغي أف نوليها ظهرنا كي لطلق شيئاً جديداً، أي كي نصتَ، أما التاريخ فيك(مرجعية)

لا يكفي الجزـ بأف "عبر ىذا التمييز، ". ليست حركة تنطلق من لتتجو لضو، بل حركة تتسلل بتُ الفجوات كي تقوـ ضد الراىن
 .80"على إحداث الحركةالدفاىيم تتحرؾ، وإلظا ينبغي إبداع مفاىيم قادرة 

بزضع منظومة ما "وباختصار، ما ينساه ىؤلاء أف الدنهج الدايكروني أو التعاقبي لا يتنابَ والدنهج السانكروني أو التزامتٍ، فعندما 
ظ للصتَورة فإف بإمكانها أف تظل منظومة، وأف صتَورة منظومة تظل ىي كذلك صتَورة لأف الفكر قد أدخل الصتَورة بُ مفهوـ لػف

 .81"الدنظومة قد وجدت كلها بُ كل لحظة من تطورىا"، فالدنظومة والصتَورة ليستا متنافرتتُ، لأف "انسجاـ الدنظومة وتناسقها

والقوؿ إف . ولن يكوف لشكناً عبر ىذا الدنطق بذاىل أف ىنالك لظاذج متطورة من الدلؽقراطية قد ترسخت بُ مواقع أخرى من ىذا العابٓ
زمنيا لا بد من أف بسرّ بو حتى تتًسخ عندنا لا يفيد كثتَاً لأف مثل ىذه الدقولات تفتًض أنها بضاعة، يتم استتَادىا  لذذه النماذج عمرا
ا ىناؾ لظاذج، إلا . ، وتصل إبٔ ىنا أيضاً لظاذج تطبيقية82(modular)من ىناؾ كنماذج  وىذا قوؿ لغانب الصواب؛ فصحيحٌ أنهَّ

 .ىنا يصبح صتَورةأف أي واحدٍ منها حتُ ينتقل إبٔ 

  ، وليس من يقوـ بذلك"منو طالدا لضن غتَ قادرين على تصديرىا لا بدَّ  أمرٌ "استتَاد الأفكار عندما يقوؿ إف ىذا ما يعبر عنو بشارة 
م كيف لا لغيء بها جاىزة ليعيد تشكيل السوؽ المحلية حسبها، وإلظا لػاوؿ خلبفا لزميلو الاقتصادي أف يفه" لأنو ا؛مبرادور ثقافيو ك

عملية مفيدة بُ البناء العلمي المحلي خلبفا لزميلتها  -ولداذا؟ عندىا تصبح عملية استتَاد الأفكار أنتجت وبُ أي ظرؼٍ 
التحوؿ الدلؽقراطي الدتأخر والحابٕ ىو بروؿ غتَ تدرلغي لػصل مرة واحدة بناء على لظوذج أصبح ناجزاً بُ "، لذا فإف 83"الاقتصادية

 .84"مات أقلدوؿ تتوفر فيها مقو 
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لررد تعصب "، فقد تصبح الفكرة القومية "تقمصها وتلبسها صعباً "، وبذعل "قومية فعلًب لا قولاً "إف دمقرطة الفكرة القومية بذعلها 
ىكذا تتلخص . 85"قومي خاؿٍ من أي مضموف، ولررد حقد أجوؼ وتافو ضد الآخر، وبالتابٕ أقصر الطرؽ لتلبيس إبليس لباساً قومياً 

 .86"إف الذي يعيق تشكل الأمة العربية ىو نفسو ما يعيق بروؿ الأقطار العربية إبٔ دوؿ دلؽقراطية: "لعربية عند بشارة بدا يليالدسألة ا

رابطة حداثية ذات لسزوف ثقابُ وتراثي تقف "بعد ذلك كلو لؽكن لنا أف نقبل، بكل سرور، مقولتو الشعرية، حيث القومية الدلؽقراطية 
وفقط عندما تأبى ذلك يبقى رأسها حراً طليقاً بُ فضاء . تغرؽ فيو عبر إسقاط ذاتها عليو لتحولو إبٔ أسطورة عليها بقدميها، ولا

 .87"الحداثة وأرجلها مغروسة كذلك على أرضها الثقافية القومية

 داثة الجوانية وسياسات الإجماعالح 5.5
لعربية، بل لؽكن من خلبؿ مؤلفاتو استنتاج برنامج عملي أيضاً لا يكتفي عزمي بشارة بالتجديد الفكري والفلسفي لفكرة القومية ا

ولػاوؿ . لتجاوز حالة التشويو بُ الفضاء العربي، فالقومية العربية لديو برنامجٌ عملي لتحقيق لرتمع مدني من الداخل يعيد إنتاج ذاتو
 لة الحداثة الدشوىة التي تسيطر على الفضاء العربي،القومي العملي لبشارة، بُ مواجهة حا-ىذا القسم أف يتقصى البرنامج الدلؽقراطي

 .ونقرأ بُ مشروعو أسسا لدعوة قومية لستلفة، تبتغي حداثة جوانية لتجاوز حالة الحداثة الدشوىة

، وىي "أخرةالرأسمالية الدت"لؽكن اعتبار حالة الحداثة الدشوىة التي ابتلعت الفضاء العربي، أحد إفرازات ما وُصف بُ أواسط السبعينيات بػ
، "عالدية دائرة التبادؿ والتوزيع والسوؽ والتجارة والتداوؿ، إبٔ عالدية دائرة الإنتاج وإعادة الإنتاج ذاتها"انتقاؿ لظط الإنتاج الرأسمابٕ من 

لأصلي نشرىا بُ كل مكاف مناسب وملبئم خارج لرتمعات الدركز ا"وىو الأمر الذي أدى إبٔ عولدة علبقات الإنتاج الرأسمالية و
 .88"رسملة العابٓ على مستوى العمق بعد أف كانت رسملتو على مستوى سطح النمط ومظاىره"، وبهذا الدعتٌ تصبح العولدة ىي "ودولو

على " برريفي"، التي كاف لذا وقعٌ "الدكاف -انضغاط الزماف"وحسب ديفيد ىاربُ، فقد أدى ىذا التطور بُ الدستوى الكوني، إبٔ عملية 
الدمارسات الدكانية والزمانية التي تضمنت فقداناً للهوية مع الدكاف وانقطاعاً جذرياً "، لتولّد بدورىا تغيتَاً بُ 89جتماعيةالعلبقات الا

معاف جديدة لو على لضو يؤكد الذويات المحلية، " أنقاض انهيار حواجز الدكاف"، لتنكشف على "متكرراً عن أي معتٌ للتواصل التارلؼي
 90.وضاً للسياسات المحلية والدناطقية، والعضويةويبعث من جديد نه

نظاـ وتستطيع الدولة القومية التي ألصزت عملية بناء الأمة أف برتوي انبعاث الذويات المحلية عبر برويلها إبٔ أىواء ثقافية تتحاور بُ ظل 
فإف الدولة الفاقدة أصلًب لشرعيتها تعجز عن أف دلؽقراطي، أما الكيانات التي بٓ تنجز بعد بناء ألشها، ومنها بالطبع الحالة العربية، 

تكوف وعاء حاوياً لذذه التناقضات، بل تلجأ بُ غالب الأحياف إبٔ التصرؼ وكأنها جسم ىويابٌ يتحالف مع بصاعات ىوية دوف 



- 97 - 

 

ثة بُ الفضاء العربي أخرى لتدعيم شرعيتو، فتساىم بُ تعميق التشويو لاستفادتها من تناقضاتو، وىو أمرٌ يؤدي إبٔ أف تصبح الحدا
 .حالة مرضية لا بد من مواجهتها

 المشوّىة في الفضاء العربيالحداثة حالة  5.5.1
ينطلق ىذا القسم بدا يقطع مع مقولات، يعجُّ بها كثتٌَ من الأدبيات الفكرية العربية، تشتَ إبٔ أف المجتمعات العربية، تعيش حالة من 

وارثة من ناحية، والإقباؿ العشوائي على اقتباس كل ما يرد من الخارج، فتجعل الفضاء العربي الازدواجية بتُ التمسك بالتقاليد الدت
 .متجمداً بُ نظاـ زمتٍ ينتمي إبٔ العصور الكلبسيكية، معتبرة القبيلة والعشتَة والطائفة ظاىرة متجمدة وعابرة للزمن؛ لا تارلؼية

 .مشوّىة لكنها حديثة. تشوبو حداثة مشوىة ، حيث الفضاء العربي"كما كافشيء يعاد إنتاجو  "ألا : وبالعكس من ذلك، يرى بشارة
ور أنتجها وأعاد إنتاجها اكتماؿ بناء السوؽ الرأسمالية العالدية، وانتصار رأس الداؿ، ولصاحو بُ توحيد السوؽ العالدية بدركز صناعي متط

دينية، وإبٔ أنواع ( Authenticity)ت لزلية متعصبة وحركات أصالة إبٔ نشوء أيدولوجيا"وىوامش مرتبطة بو يشوبها تشويوٌ بنيوي، أدى 
 .91"لستلفة من سياسات الذوية

كما ىو الحاؿ بُ المجتمعات الغربية التي أنتجت فيها السوؽ دولة قومية،   منحاىا الطبيعي، فعلبقات الإنتاج بُ المجاؿ العربي، بٓ تأخذ
ستعمارية بعملية الاسياسية الثقافية و القتصادية و الا لعاعبر قيود اقام لذيناتورية، اللأسباب متعددة تتعلق بالاستعمار والدكت وذلك

تكمن بُ كونها حطّمت ما كاف "، حيث ظهرت حداثةالمجتمعات العربية بُ عصرنا،  ، الذي ولّد استثنائيةً بزص92"احتجاز التطور"
 .93"وية بتُ أفراد، دوف استبدالو بالمجتمع الددني القائم على وحدة غتَ عضقائماً 

، لا بناء على جدوؿ (الآخرين)غتَ عضوية، تطورت بناء على جدوؿ أعماؿ "أنها ب يعرّؼ عزمي بشارة الحداثة الدشوىة، ويصفها
والشكل الذي ابزذتو ىذه الحداثة ىو الرسملة الدشوىة والذجينة لعلبقات الإنتاج، لشا أدى إبٔ قياـ رأسمالية غتَ . أعمالنا أو حاجاتنا

ما لبثت أف فشلت بُ ( قطاع عاـ)منتجة، كومبرادورية تابعة بالتصدي لدهمات التحديث، جنبا إبٔ جنب مع بتَوقراطية ورأسمالية دولة 
 .94"أداء مهماتها بانتهاء مراحل التًاكم الأوبٕ

ليستوعب الذجرة إبٔ  اً صناعي اً قتصادأو ا اً رأسمالي اً لزلها نظام طم ىذا الشكل من أشكاؿ الحداثة العلبقات الريفية دوف أف لػلَّ لػو 
 /لا يستطيع النظاـ الاجتماعي"حاجات  -وعملية التثاقف مع الغرب والتحوؿ إبٔ سوؽ لبضائعو - تجينوبُ نفس الوقت . الددينة

 .95"اجات وتنتج عدـ القدرة على تلبيتها بُ الوقت ذاتوتنتج الح ،فالحداثة بُ شرقنا ؛الاقتصادي القائم تلبيتها

 يتم ازدياد تأثتَ وسائل الاتصاؿ ودخولذا إبٔ كل بيت، بشكل بٓ يعد بالإمكاف أفعظيمة الأثر  من حدة ىذه الظاىرة زاد وقد
تٌ التحتي للمجتمع ويساىم ببل كعامل أساسي ينتمي اقتصاديا إبٔ الد. جزء من الدبتٌ الفوقي"أنها موضوع ثانوي أو التعامل معها على 

 .96"صية الإنساف الدعاصربشكل مباشر بُ تشكيل شخ



- 98 - 

 

ف الشرائح الاجتماعية الدختلفة بسيل إبٔ إنشاء ىوية داخل الذوية، وبُ إوحالة الحداثة الدشوىة تفرض شكلب من فوضى الذويات، أي 
وىو ما أغلب الأحياف تصبح الذوية الجزئية طاغية على الذوية الجامعة، خاصة عندما تتدخل العوامل الاقتصادية، وعلبقات الدصابّ، 

 .، أي الديل إبٔ إحياء ىويات أخرى قد تعتمد على روابط عضوية أو ثقافية( )"سياسة الذوية"يسميو بشارة 

الثقافة الشعبية، الريفية الطابع بُ المجتمعات التقليدية، إبٔ ثقافة بصاىتَية من خلبؿ الذجرة من "ومن أبرز عوامل ىذا التشويو، برويل 
مكانة الأسطورة مرة أخرى بُ ثقافة الدثقفتُ ذاتها، عائدة إليها عبر قناة "طغياف الثقافة الجماىتَية، تتعزز ، فمع "الريف إبٔ الددينة

 .97"الأيديولوجيا

رأس الداؿ، السوؽ، : عضويا من خلبؿ علبقة القوى الاجتماعية المحلية"بٍَّ يعمّق ذلك أف الدولة العربية بٓ تتطور بُ السياؽ العربي 
إلظا جُعلت وعاء خارجيا لػتوي "و. ، كما بٓ تقم بتوحيد قومي للبختلبفات ولجزئيات المجتمع الددني ومصالحو الدتضاربة"المجتمع الددني
 .98"بُ مثل ىذه الحاؿ تسجل القوى التقليدية نوعا من الدقاومة لأنها قوى طاردة عن الدركز. ىذه التنوعات

الدؤسسات التي برتاجها وبتأميم البقية كجزء من عملية الاستقلبؿ، لتمارس بعد ، قامت بتشكيل "الدظلة"وىذه الدولة التي سقطت بػ
، فسعت "تعاني من أزمة شرعية وضعف بناء المجتمع"ولأنها كانت نتاجاً لعملية بذزئة استعمارية، ظلت . ذلك رقابة لصيقة على المجتمع

 .99إبٔ، ولصحت بُ تكوين قطاعات اجتماعية تربطها بها علبقات الدصابّ
الإرىاب والبراغماتية السياسية والخطاب السياسي الذي يشمل لداما من "وللتعويض عن نقص الشرعية، مارست بسياساتها خليطاً من 

، ولأنها ذات طابع متذبذب بتُ الدولة الشمولية، وىي أضعف من أف تكوف كذلك، وبتُ اختًاقها "الحداثوية والإسلبموية والشعبوية
 .101"ىيمنة خطاب سياسي ىو خطاب الخاسرين من الحداثة"، فإنها تساىم بُ 100دنيالجزئي للمجتمع الد

، بل ىي تشكيلبت حداثية مشوىة، قامت بإعادة فضاء العربيمن ىذا الدنطلق أنو لا وجود لتشكيلبت ما قبل حداثية بُ النفهم 
لأشكالذا التارلؼية  ةمشوى ةحديث اتتطوير  الطائفة ىيفالقبيلة و  إنتاج العلبقات العضوية ما قبل الحداثية بضاية لدصابّ لطب معينة،

، (بػَتُْ بػَتُْ )اجتماعية مصنوعة ولا لغوز أف نصفها بأنها تقليدية، ولا أنها حداثية، بل ىي كياف اجتماعي  لبتأي أنها تشكي السابقة،
 . الاجتماعية ا، ولوظيفتهاوعي ارتدادي لضو ذاته الديه

                                                             
ِْم هي الوِن الإشاسج إلى أى ّجَ الحذاثح فً ُزٍ التشنٍلاخ، ٌٌثغ هي ّػٍِا الاستذادي لشخصٍتِا، ّهي الووني هلاحظح رلل تشنل ّاضح فً هف  ( )

، ّتذسك أى الشّاتظ الؼضٌْح الوُؼاد إًتاجِا سجؼٍح، ّتنشط ٌُْح جضئٍح ػلى حساب ٌُْح الطائفح فً لثٌاى، فقٍادج الطائفح فً أغلة الأحٍاى ػلواًٍح

، للحفاظ ػلى هصالحِا مشأط للطائفح، الأهش مزلل فً فلسطٍي، ّلني تشنل أقل حذج، ٌّوني "سٍاساخ الٌِْح"جاهؼح، لنٌِا هغ رلل تستوش فً هواسسح 

شؼثً ّالتشاثً التً تجٍش لصالح شنل تقلٍذي هي القطشٌح، ّهشتثطح تالتسٌْح السلوٍح، ّتأجٌذج حل فً الوِشجاًاخ الشقض ال ح دػن الفلسطٌحهلاحظ

 .الذّلتٍي

 .45‌،3991،‌مجلة‌الكرمل،‌العدد‌(43-54ص"‌)في‌الذاكرة‌والتاريخ"عزمي‌بشارة،‌:‌أنظر‌بهذا‌الخصوص‌إلى
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، فإعادة إنتاج العائلة تأخذ وظيفة أيديولوجية للئجابة عن "لا شيء يعاد إنتاجو كما كاف"نطق أنو ومن البديهي القوؿ وفق ىذا الد
لقد تغتَت رؤيتهم للعابٓ . "، والحداثة التي فُرضت من الخارج بٓ ولا تتًؾ الناس على تقليديتهم102أسئلة الذوية عند الإنساف الحديث

 .103"ظيفة التقليد تغتَتبساما، وبٓ يبق شيء كما كاف عليو حتى معتٌ و 
احتضاف المجاؿ العربي لمجموعة من الأنساؽ الدنتمية، وفق التاريخ الخطي، إبٔ عدة أزمنة لستلفة،  وتقود عملية احتجاز التطور، إبٔ

الذجينة عند ، بينما قد تفرز ىذه البتٌ 104فالقطاع الحكومي يتجاور مع البناء القبيلي والطائفي، والتحديث برملو فئات تقليدية لزافظة
مزاج سياسي خالص؛ لأنو يصر على الخلبص الشامل بناء على نفي "، يعرفو بشارة بأنو"مزاجاً ثوريا راديكالياً "بعض الفئات الأخرى 

ضرورة الحفاظ على "، وتصحب ىذه الدزاجية تكتيك لزافظ، تبرره "وتدمتَ الأوضاع القائمة كلياً، وبشكل جذري، وبناء مرحلة جديدة
إفَّ وجود مؤسسات بصعية، خارج الحداثة الدشوىة القائمة غتَ ملوثة بلوثتها، ىو "وباختصار، . 105"من أجل الدتابعة الثوريةالبقاء 

 .106"وىم، لررد وىم

 الحداثة الجوانية في مواجهة الحداثة المشوىة 5.5.2
كتور، كما نقرأه، بدمقرطة الفكرة القومية، لأنها ولكن كيف لؽكن مواجهة الحداثة الدشوىة التي تكتنف الفضاء العربي؟ تأبٌ إجابة الد 

ضماف ووقاية من التجاء كل عيوب المجتمع العربي إليها لتزودىا بحجة الخصوصية والاختلبؼ كملبذ لذا من حتميات التطور وضروراتو "
 .107"ىي ذاتها متطلبات القومية كأمة حديثة[ والتي]ومتطلباتو، 

كآلية من آليات برقيق القومية العربية عندما تأخذ حركة سياسية على عاتقها الدعوة إبٔ والحفاظ على   تأبٌ الدلؽقراطية، بُ ىذا الطرح،
إف وجود ىذا الحيز كفيل بأف يعدّؿ . ، بذري عبره عملية جدؿٍ واسعة بتُ القطاعات الدختلفة التي يتضمنها الفضاء العربي"حيز عاـ"

 .ءات العربية، بٍ تضخها بُ عملية بناء أمة حديثةمن حالة الحداثة الدشوىة التي بزتًؽ الفضا

وعبر ىذا الطرح تتجاوز الدلؽقراطية الشعار، لتصبح آلية من آليات بناء الأمة، وذلك عندما لغهد القوميوف الدلؽقراطيوف أنفسهم ليس 
قومية جوىرية ذات أصل عنصري   بُ السيطرة على السلطة، كما كانت دعوة بعض القوميتُ مثل ندنً البيطار، وليس بُ الدعوة إبٔ

كما دعى إليها زكي الأرسوزي ولزمد عزة دروزة، ولا بُ صيغتها الزريقية التي تقصيها إبٔ الحيز الخاص شأنها شأف الدين، بل بُ 
ريقة يتم مواجهة بهذه الط. الحفاظ على حيز عاـ يتجرد الأفراد الباثتُ والدتلقتُ للخطاب عبره نسبياً من العلبقات الاجتماعية الأولية

 .الحداثة الدشوىة بحداثة جوانية

إنو من الدمكن؛ عند بشارة، بزيل لرتمع مدني يعيد إنتاج نفسو بنفسو، تتفاعل عبره قيم الحداثة والتقليد، بشرط أف برتـً الذياكل 
، والدلؽقراطية 108" الجمعية والبتٌ الحداثيةيتشكل المجتمع الددني من خلبؿ حوار بتُ اليتٌ"وقد . الطوعية التعاقدية الابرادية الحيز العاـ
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تعتبر الفصل بتُ الحيز العاـ والخاص العنصر الأكثر ألعية بُ استعداد "ىي التي تعتٌ بتنظيم العلبقات داخل الحيز العاـ، بٍ ىي التي 
 .109والجماعة، وىذا الفصل لا يقل ألعية عن الفصل بتُ الفرد "وجاىزية ثقافة المجتمع وتشريعاتو للدلؽقراطية

ة وعلى الحركة القومية الدلؽقراطية حتى برقق ىذه الغاية، النضاؿ لتغيتَ قوانتُ الدولة، بحيث تكوف الدلؽقراطية قادرة على إنتاج مواطن
ياة معمعاف الح"، فػ110تصلح أساساً مدنياً مشتًكاً بتُ منتمتُ إبٔ بصاعات ىوية لستلفة، مواطنة ىي القاعدة لحالة حوار بتُ الجماعات

كل ىذه العوامل لا تعيد طرح البدائل فحسب، بل أيضا بردث ]...[ السياسية والحيز العاـ النشط والتجربة والخطأ بُ الدواقف 
. نوعاً من الدساواة الدفتًضة بتُ البشر بُ إطارٍ غتَ متساو"، والانتماء إبٔ القومية يتضمن 111على الفاعلتُ فيها" تغتَات بنيوية

ىذه جاذبية . دلؽقراطية تدفع لضو الطموح للمساواة، كما قد تتحوؿ إبٔ غطاء دلؽاغوغي شعبوي لانعداـ الدساواة فتتحوؿ إبٔ أداة
 .112"قومية، ىذه فرصتها، وىذا خطرىا

 يز، بالنظرية التواصلية لدى يورغتُ ىابرماس، حيث يعرؼ ىذا الأختَ الح"دمقرطة القومية"ربدا تأثر عزمي بشارة، باستحداثة مفهوـ 
ظاىرة تستعصي على الدفاىيم التقليدية "، ولكنها  "ظاىرة اجتماعية أولية شأنها شأف الفعل، والفاعل، والجمعية والجماعة"العاـ بأنو 

 113".للنظاـ الاجتماعي التقليدي

تي تعبر عن مواقف شبكة تواصل وتبادؿ الدعلومات ووجهات النظر والآراء البل ىو العاـ كمؤسسة، ولا كمنظمة،  يزولا لؽكن فهم الح
يتمكنوا "لمجموعة من الناس لرتمعتُ بُ شكل بصهور يطالبوف  بهذا الحيز الدقنن والدنظم من طرؼ السلطة، لكي  براؿ سلبية أو إلغابية

عتباره الجمهور با"، فموضوع الحيز العاـ ىو "من مناقشتها حوؿ القواعد العامة للتبادؿ وحوؿ ميداف تبادؿ البضائع والعمل الاجتماعي
 114.العاـ من خلبؿ فعل تواصلي يكفي للقياـ بو لررد إتقاف لغة طبيعية يزوبذري إعادة إنتاج الح، "ركيزة لرأي عاـ ذي وظيفة نقدية

 ،، وبتُ طرح عزمي بشارة(الغربية أوروبا)ولكن الاختلبؼ بتُ الطرح الذابرماسي الذي ينتمي إبٔ سياؽ اجتماعي واقتصادي لستلف 
يتحصل فمن داخل المحادثات التي تتم بتُ الأشخاص الدتحاورين أنفسهم، نشوء الإبصاع، فعند ىابرماس ينبعث الإبصاع بُ برديد ىو 
 ىو هالعاـ عند يزالحف، "خلبؿ الدناقشة التي يفرضها التبادؿ الرمزي والسياسي داخل لرتمع تتنازعو قوى الصراع وقوى الإبصاع"من 

بُ  بعد ذلك سهملي. ، وبُ الفعل السياسي برديدا(Action)بُ الفعل  لوكد التأثتَ الدستقل ، تؤ (Motivating)فكرة برريضية برفيزية 
مستَة الانتقاؿ إبٔ الدلؽقراطية، سواء كاف ذلك بُ الدوؿ التي لا توجد فيها أنظمة دلؽقراطية، أو بصورة وسيلة تصحيحية للبلضرافات 

 .115بُ الدوؿ الغربية الدتقدمة والفساد بُ الدؤسسات والدمارسات الدلؽقراطية

ولا لؽكن أف يتًؾ  116"صمغ قومي لاصق، إبٔ إطار قومي داخلي للتعددية"أما الإبصاع بُ السياؽ العربي عند بشارة، فهو بحاجة إبٔ 
رجعية الريفية العائلية الد"برت ربضة الدتحاورين، فالدسألة العربية نابصة بُ أحد جوانبها عن غياب الدرجعيات الأخلبقية واىتزازىا، وفقداف 

 .117"والعشائرية أو الجماعة الدباشرة من دوف نشوء بصاعة متخيلة، قوميةػ، تشكل مرجعية فعلية بديلة
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لشارسة الدؤسسات والتشكيلبت داخل ىذا الحيز  أف فإحدى الاستًاتيجيات التي تفتًضها فكرة الحيز العاـ بصيغتها الذابرماسية، ىي
إقامة ثقافة "فّ ، الأمر الذي يثتَ القلق؛ لأ"ديل لدا ىو سائد على شكل ثقافة قائمة بحد ذاتها داخل المجتمعأسلوب حياة ب"ؤدي إبٔ ت

بديلة بُ لرتمعات مغلقة؛ تواجو خطر الانتهاء إبٔ ميوؿ لإحياء الجماعة العضوية والتحوؿ إبٔ ملجأ ومفر من غربة الحداثة، ملجأ 
، ىكذا ينقلب مشروع استكماؿ 118"قد خصاؿ الصازات الحداثة، خاصة فيما يتعلق بحقوؽ الفرديعيد للفرد للعائلة الدفقودة كما يفت

 .الحداثة الذبرماسي، بُ السياؽ العربي، إبٔ مشروعٍ ضد الحداثة العربية

نها اقتًحت لذا فإف بشارة يلفت النظر بُ موضع آخر، إبٔ أف الاختًاقات الفكرية دفعت أيضا إبٔ الأماـ بفكرة الحيز العاـ، ولك
، بُ صراع من أجل دلؽقراطية أكثر مباشرة، ومن أجل حوار حر ومنظمات غتَ حكومية نشطة وأشكاؿ "لضن"حدودا للمجموع، للػ

لا تتأثر بالأكثرية "، وىذه الحدود تبقى دستوراً مكتوباً أو غتَ مكتوب 119أخرى من الحيز العاـ التي تعرؼ اليوـ باسم المجتمع الددني
 .120"تفرض على الأكثرية أيضاً بفعل اعتبارىا قواعد للئبصاعالدفارقة، و 

، فمهمة القومي "سياسات الإبصاع"، بقدر ما يتحدث عن "الإبصاع"يتضح من خلبؿ الفقرات السابقة، أف بشارة لا يتحدث عن 
بل أيضا النضاؿ بُ سبيل تشييد  العربي، ليست الدطالبة بحيزٍ عاـ بسارس عبره العلبقات الدلؽقراطية مغلفة بدفهوـ الدواطنة فحسب،

سقفٍ للئبصاع، لؽثل مرجعية أخلبقية من أجل حلّ أزمة الدرجعيات الذدامة، التي ىي صفة أساسية من صفات الحداثة الدشوىة، فأحد 
طر الدرجعية بسدد وتقلص الدرجعيات والأ"أىم العقبات التي تعتًض شق الطريق أماـ التحوؿ الدلؽقراطي بُ سياؽ الحداثة الدشوىة ىو 

، وإذا كاف عبد الله العروي قد أكد بأف الدولة العربية إف بٓ بذسد الأخلبؽ بقيت 121"التي تتم العودة إليها لحسم الخلبؼ أو التنافس
ع ، فإف بشارة يوكل ىذه الدهمة إبٔ الحركة الوطنية، بعد أف برولت، الدولة فور نز 122ضعيفة، وأف برريرىا منها لػكم عليها بالانقراض

 .123السؤاؿ الأخلبقي، إبٔ سلطة

إذاً لا بد من حركة قومية دلؽقراطية تكوف مهمتها الحفاظ على حيز عاـ، بسارس عبره العلبقات الدلؽقراطية التي تقود بدورىا إبٔ 
بذديد "ذلك بالنضاؿ من أجل وتقوـ بالتوازي مع . التفاعل بتُ بتٌ الحداثة الدشوىة، بتٌ القرية والددينة، وىو ما أسميناه بالحداثة الجوانية

وكل ىذا يقود بدوره إبٔ ". سياسات الإبصاع"، يعاود تثبيت السقف، والدرجعية الضابطة للحيز العاـ، وىو ما أطلقنا عليو "أخلبقي
 .استكماؿ عملية بناء الأمة

، ويصبح لررد لحظة من لحظات يقذؼ بو داخل حركة الجدؿ"يذكرنا ما سبق بروح الاختلبؼ الذيغلي؛ فالشيء عندما لؼتلف إلظا 
، والتي تتضمن بذاوزاً للتناقض شريطة أف يتم بحذافتَه داخل الخطاب، داخل 124"الذوية الحقة التي ىي تطابق الذوية مع الاختلبؼ

ي أف التناقض أ. ، ليصبح اختلبفاً بُ خدمة الحضور، وبناءً لتاريخ الدعتٌ"دائرة الدعرفة الدطلقة"النسق، فالتجاوز لغب أف يقحم داخل 
 . 125"أفق ىوية يسعى الجدؿ إبٔ صيانتها وحفظها بُ نهاية الأمر"يفهم ىنا بُ 
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ومن البديهي القوؿ بعد ذلك أف القوى الاجتماعية الدختلفة التي ترفع شعارات مستمدة من لظوذج إسلبمي متخيل ىي جزء مهم، إف 
بُ نقد "سي، رغم إشكالاتو التي لا لراؿ للتفصيل بها ىنا، ساىم بٓ يكن الأىم، من الحوار والتفاعل، فقد ساىم الإسلبـ السيا
الإلؽاف بالقوة "ولا ريب أف أي مشروع لا بد من أف يستفيد من  ،"الثقافة الشعبية الأسطورية وبُ الرغبة بالعودة إبٔ النص الأصلي

، كما جسّدىا الإسلبـ "والحفاظ على ذاتها بُ الوقت ذاتوالذائلة الكامنة بُ الذوية الإسلبمية الذاتية، وبقدرتها على التنافس مع الغرب 
 .126"معتدؿ غتَ عدائي من العروبة"وقف بد السياسي بُ كثتَ من الدراحل

 وما يسَّهل وظيفة القوى الدلؽقراطية القومية بُ ىذه الدهمة، ىو وجود مقوّمات فعلية لتحديد السقف الذويابٌ والدرجعية الأخلبقية، بٓ
فتًة صعود الذم القومي التوحيدي، بُ فتًة الخمسينيات والستينيات وما قبلها، وأحد أىم ىذه العوامل الحديثة ىو تكن حاضرة بُ 

بإنتاج حالة متجانسة ثقافيا بُ الوطن العربي بأقل بضاسة خطابية، وأكثر لصاعة من حزب البعث "وجود سوؽ عربية إعلبمية تقوـ 
، أو رافدا رئيسياً من روافد "ىيمنة ثقافة الأمة الواحدة"ىذا الدستجد قيمتو الحقيقية، لأنو يولد ، ولا بد من إعطاء "العربي الاشتًاكي

الانقسامات الجهوية والإقليمية "، أقدر على مواجهة "نشكل أمة واحدة، كأقوى بصاعة متخيلة"سياسة الإبصاع، فالشعور بأننا 
إف وسائل الإعلبـ العربية الدتلفزة، بوصفها أداة من أدوات التخيل، توحد . 127ةمن العيش بُ دولة واحد" والطائفية على الددى البعيد

 .128"توحد الزمن أو التزامن العربي بشكل غتَ مسبوؽ بُ الداضي"اللهجات والأجندات المحلية، وبدعتٌ ما 

جامعٍ ثقابٍُ من الدرجة الأوبٔ "فة ، تأخذ القومية فيو وظي"دمقرطة القومية"يتضح معابٓ مشروع قومي دلؽقراطي عربي برت عنواف ىنا 
والحلقة الناقصة، بُ الفضاء العربي ىي ، 129"يقوـ على اللغة الدشتًكة، وجامع سياسي وتعبتَ عن تطلعات سياسية لذا تاريخ حديث وقدنً

بل تطالب تنظيم قوى دلؽقراطية وطنية مستقلة عن أي طرؼ دوبٕ خارجي وذات قواعد اجتماعية لا تكتفي بالإصلبح كمطلب، "
 .130"وبراوؿ أف بذمع بتُ الأجندة الوطنية والقومية والدوقف الدبدئي والعقلبنية. بأف تشارؾ فيو وبوسعها أيضا أف تفرض ذلك

 خاتمة الفصل الخامس 5.6
ة العربية، حاوؿ ىذا الفصل مراقبة آخر لحظات صتَورة الفكر القومي العربي، عبر مناقشة الإنتاج الفكري ذا العلبقة بدوضوع القومي

 .عند أىم داعٍ لذا بُ الفضاء العربي الدعاصر

ولعلو من الدهم الإشارة بُ خابسة ىذا الفصل؛ أف قراءة واحدة لنصوص عزمي بشارة، بوصفو رجل فكرٍ ورجل سياسة، لا تكفي 
تُ التأصيل الفكري والفلسفي لكشف إمكاناتها، خاصة بأنها تزدحم وتتشابك بتُ البرنامج العملي للحركة القومية الدلؽقراطية، وب

 .لفكرة القومية العربية وعلبقتها الجدلية بالدلؽقراطية
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 وقد توصّلت ىذه القراءة، إبٔ أف فكرة القومية العربية انتقلت مع بشارة، من غاية أو وسيلة، إبٔ كونها صتَورة حداثية، لا لؽكن فصلها
 ذلك عند بشارة عبر بذاوز التحليل الدايكروني والسايكروني الذي الضصر دعاة وقد بًَّ . عن مركبات الحداثة الأخرى وألعها الدلؽقراطية

 . القومية السابقتُ بُ أحدلعا، ونسج رؤية أكثر تركيباً تنسج جدلية بينهما

فرقاً عظيماً بتُ  لا لؽنع وفاء بشارة إبٔ الفكرة القومية من العودة وراء وانتقادىا، بل يدفعو إبٔ الدضي قدما بُ برليل نشوئها، ولكنو 
 التي بروّؿ الأرضوبتُ من ينتقدىا لتجديدىا وإلؽاناً بأنها ىي الوحيدة . من ينتقص من الفكرة، لزتمياً بالعلم، لشرعنة الواقع الدسخ

(land) إبٔ أرض سياسية (territory)131. 

رفة التي تقيم مقابلة مثمرة بتُ تعدد وجوه رومانسية الدع"حرجاً من أف يستدعي من جديد " الدسألة العربية"ولا لغد صاحب كتاب 
، بُ مواجهة واقعية فظة تستلم للواقع العربي الدشتت، لا بل تصالحو وتستفيد منو، بُ زمنٍ أصبح فيو 132"الواقع وتعدد ألواف الدعرفة

 .133"بدنا نعيش:"معناه" الواقعي"لفظ 

نشط بُ النضاؿ السياسي، وبٓ يتًفع عن الحزبية، بل كاف "الناس، فػفعل ما يفعلو ي أف، ىكذا تعمد الدثقف القومي بُ مرحلة التجديد
إلا العمل بُ جهاز الدولة، )صغار الدتًفعتُ عن الحزبية والسياسة من الدثقفتُ الذين يبتعدوف عن السياسة "، وبٓ يكن مثل "قيادياً حزبيًا

وكتب بُ السياسة واىتم بقضايا  ]...[داـ الفرادة والأىلية كإثبات على الفكر والعلم، وللتغطية على انع( فهو بُ عرفهم ليس سياسة
 .134"العرب يوميًا، وتابع الأخبار والتطوّرات والأحداث، وكاف لو فيها رأي

وكاف من نتائج ىذا التجديد، أف يبصر القومي العربي الدستجد ألعية الفضائيات ولزطات التلفزة، ليس لدواعي النجومية، بل لإلؽانو 
 .الإعلبـ العربية، والسوؽ العربية الإعلبمية ىي أىم وأفعل أدوات بزيل الجماعة الدتخيلةبأف وسائل 
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 الفصل السادس

من المقوّمات إلى التخيُّل: مساىمة في نقد الخطاب القومي العربي  

 

 

 

 

 

 

 

 

 تمهيد 6.0
لا لؽكن لأي باحث أف يأخذ على عاتقو نقد الخطاب القومي العربي، كاف أحد الإدعاءات الدركزية منذ بداية الدراسة، إنو 

ففكرة القومية . دوف أف لؽوضعو ضمن صتَورة ثقافية، بذادؿ ما سبقها من أفكار، وبذادؿ أيضاً مشكلبت الواقع العربي
اً بسبب بذديد تشخيصها العربية ىي جامع كبتَ لتيارات لستلفة، تطورت بتطور ظرؼ المجتمع العربي، وبرركت صعوداً وىبوط

 .وما الفصوؿ الداضية إلا لزاولة ضمن ىذا السياؽ. لو

( الباحث أو المثقؼ)ي فكر المرء ، ىذا التجاذب ففإذ ،سيظؿُّ أمراً إشكالياً "
بيف نشداف المعرفة  الموضوعية، وبيف التزاـ موقؼٍ أيديولوجي في مسألة 

والتجاذب ىذا ليس تناقضاً بيف خياريف أو طريقتيف . اجتماعية أو سياسية
نما ىو ظاىرةٌ  في التفكير، وليس دليؿَ نقصٍ في حاسة المعرفة لديو، وا 

أولاىما ترتبط بمعضمةِ موضوعية : تيف متداخمتيفبالنظر إلى حقيق "طبيعيةٌ "
بيف الذات والموضوع،  المعرفة في مجاؿ الإنسانيات، حيث التداخؿ شديدٌ 

وحيث الموضوع فييا ىو عينو الذات، وىذه مشكمة مزمنة في العموـ 
عند الباحثيف أف الموضوعية  ر  ت منذ ما يزيد عمى قرف، وقَ يشالإنسانية ع

وثانييما أف الإيديولوجي . ورصانة ميما بمغت مف سؤددٍ  في معارفيا نسبية
يُنظر إليو عادة بوصفو غير  -ليس قريف نمط مف المعرفة فحسب

لمبدأ لا  ولذلؾ فيو حامؿٌ  .بؿ ىو أيضا قريف ما ىو اجتماعي -موضوعي
 ."يقؿ مشروعية عف مبدأ الموضوعية ىو مبدأ المصمحة
نقد الخطاب القومي عبد الإلو بمقزيز،  
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يذُكر منها . وتقطع ىذه المحاولة مع مسالعات برليلية نسَّبت الفكرة القومية العربية إبٔ الفكرة القومية بُ مهدىا الأوروبي
فقد لاحظ . ة، لشثلًب على ذلك بديشيل عفلقعلى سبيل الدثاؿ، وسْمَ لزمد جابر الأنصاري للمعرفة القومية بالتلفيقي

الأنصاري استلهاـ الأختَ لأفكار ىتَدر وىيغل بُ فهمو الرومانسي للعروبة، وليستنتج أف فلسفة القومية العربية تقوـ بُ 
 .1"الفكرة الدثالية بزلق الواقع المحسوس وتبدعو لا العكس"إحدى جدلياتها على أف 

ت، بُ عدـ إبصارىا لقوة الدرَّكب الأيديولوجي بُ فكرة القومية العربية، الذي شيّد نسقاً تعليمياً وينبع الخلل بُ ىذه المحاولا
يعيد "ويستطيع ىذا النسق أف . قادراً على تبيئة الأفكار الدستوردة بدا لؼدـ النضاؿ بُ الصراع الاجتماعي بُ الواقع العربي

ومن ىذا الدنطلق لا . صة بو، بُ سبيل خدمة مشروعو الأيديولوجيلسرجات الفلسفة الغربية إبٔ مدخلبت خا (*")تربصة

يصبح مفيداً تتبع منشأ الدفهوـ ومطاردتو إبٔ بيئتو الأوبٔ التي خرج منها، لأف الأيديولوجيا تستورده لروّفاً وبرشوه بدا تظنُّو 
 .نافعاً لبناء تصورىا للمجتمع

غربية بُ تشكيل النموذج القومي لكل داعٍ من دعاةِ القومية الأربعة، أي أنها لذا، بٓ تعبأ الفصوؿ الداضية باستخراج الآثار ال
بل اعتبرت النتاج القومي ىو الأصل الذي يعبػِّرُ عن جدؿٍ مع . بٓ تتعامل مع الخطاب القومي العربي على أنو فرعٌ من أصل

سياؽ صتَورة ثقافية تسعى جاىدة إبٔ وما كاف استبداؿ ىذا الخطاب لنظريات وطرائق إلا بُ . مشكلبت الواقع العربي
 .مواكبة تعقدات الواقع

 صدق-الخطاب القومي العربي في مرحلة الما 6.1
على الجهة الأخرى من برليل الأنصاري، يقدـ لزمد عابد الجابري لزاولة جوّانية، ترَّكزُ على استنتاج الدقاربة القومية العربية 

رحو أف الصيغة الدبكرة للقومية العربية بٓ براوؿ أف تستفيد من التًاث أو الثقافة وأىم ما بُ ط. ضمن لعومها الأيديولوجية
 2 .اللغة" وعاء"العربية الإسلبمية، بوصفها الدادة التي بسلؤ 

ىم، فقد نهضت فكرة القومية (أنا)، الذي شكّلوا مقابلو (الآخر)وسبب توقّف القوميتُ العرب قبل التًاث، كاف طبيعة 
نهوض قومية أخرى ىي القومية الطورانية التًكية بقيادة حزب الابراد والتًقي، وبٓ يكن من الدمكن اعتماد  العربية بسبب

                                                             
(

*
)
أفكار‌الخارجي‌بما‌يساهم‌في‌"‌إعادة‌ترجمة"ي‌يستطيع‌من‌خلالها‌بحسب‌بيير‌بورديو،‌فإن‌نسق‌التعليم‌يفرض‌علاقته‌بالمحيط‌الت‌

مثل‌هذا‌الاشتغال‌ذاتي‌التنظيم،‌لا‌يقدر‌النسق‌على‌"ففي‌.‌،‌وتصير‌علاقته‌بالمحيط‌ثانوية‌في‌تحديد‌هوية‌النسق"الاشتغال‌ذاتي‌التنظيم"

جٍ‌لكامل‌عناصره‌وبناءه‌وسيروراته‌وحدوده‌ووحدته‌وإعادة‌ضمان‌اشتغاله‌وإعادة‌إنتاجه‌إلا‌من‌خلال‌عود‌دائم‌إلى‌الذات‌لضمان‌إنتا

‌:انظر‌بهذا‌الخصوص‌إلى".‌إنتاجها‌وذلك‌عبر‌عمليات‌دائرية

، 7551، 3فً سثٍل ًظشٌح ػاهح لٌسق التؼلٍن، الوٌظوح الؼشتٍح للتشجوح، تٍشّخ، ط: تٍاس تْسدٌْ ّجاى ملْد تاسشّى، إػادج الإًتاج

 .14ص
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لقد . 3"لأنو تراثٌ مشتًؾ مع الخلبفة العثمانية التي كانت بركم باسم الإسلبـ"التًاث الإسلبمي مرجعيةً بُ ىذه الدرحلة 
اعتمدت عندىم على عامل واحد ىو اللغة، واستبعاد الشعور العربي الذي أدى ىذا بدوره إبٔ إفقار مفهوـ القومية، التي 

التعابٕ الرومانسي كاف وحده الرد الوحيد الدمكن على الآراء التي "وىو الأمر الذي عتٌ بروز نوع من أنواع . يرتبط بالتًاث
ية بٓ تعتد الثقافة الشعبية على تقديسها، ، وازدياد الدركب التقديسي لصيغ دنيو "تريد أف تربط القومية بالدعطيات الدوضوعية

، 4"الحب أولًا والتعريف يأبٌ بعده. ]...[ القومية التي ننادي بها ىي حب قبل كل شيء: "وىذا ما دعى عفلق إبٔ أف يقوؿ
لضن إذف أماـ مفهوٍـ للقومية ضيق، مفهوـ يقوـ على عنصرٍ واحد ىو اللغة أو عنصرين على : "ليعلق الجابري بالقوؿ
 .5"وكما يقوؿ الدناطقة القدماء فإفَّ ضيقَ الدفهوـ يلزـ عنو اتساعَ الداصدؽ. الأكثر، بإضافة التاريخ

فمن الدمكن . صدؽ-ومسالعة الجابري لشتازة، لولا أنها تعمم استناجاتها على لرمل الخطاب القومي العربي بُ مرحلة الدا
ولزمد عزة  6ن لا لؽكن سحبها على آخرين مثل زكي الأرسوزيتعميم ىذه النتيجة على ساطع الحصري وميشيل عفلق، لك

دروزة، والحاؿ أف ىذا الأختَ بٓ يعِ ألعية التًاث والدركب الإسلبمي بُ القومية العربية فحسب، بل ذىب أبعد من ذلك إبٔ 
صالة والدعاصرة بُ تناولو أي مارس إشكالية الأ. إعادة كتابة التاريخ الإسلبمي وحياة نبي الإسلبـ بدا لؼدـ رؤيتو القومية

 7.للقرآف والسنة النبوية، قبل أف لؽارسها الجابري نفسو بُ تأويلبتو للقرآف بأكثر من ستة عقود

وىذا ما جعل الدراسة تبدأ مع لزمد عزة . يتبتُ إذف، ضرورة نسج تعميمات أخرى موازية تتناوؿ الابذاىات القومية الأخرى
ين للقومية العربية، وصاحب خصوصية فلسطينية جعلتو لؽارس السياسة مؤسساً لذا عبر دروزة، بوصفو من الدعاة الدبكر 

ومع أف كتابات عديدة تناولت حياة ىذا الرجل وتصوره للقومية العربية وعلبقتها بالإسلبـ، إلا أفَّ ىذه الدسالعة . الفكر
معظم الذين تناولوا تاريخ الفكر السياسي، على ف. براوؿ التًكيز على مساحات بٓ يسبق أف ركّز عليها أحدٌ من الباحثتُ

الأقل بُ فلسطتُ، بٓ يتطرقوا إبٔ الجوانب التي تبدو للوىلة الأوبٔ وعظية أكثر منها معرفية، وبخصوص عزة دروزة، غيّب 
 ".ربيلرتمعو الع"النقاد كتبو التي تتحدث عن التاريخ العربي الإسلبمي، وتلك التي تتناوؿ صورة الرسوؿ، وبيئتو، و

فحسب، بل كاف تصوره لذا بناءً على بسثلو للصورة " الجنس العربي"بٓ لػمل دروزة تصوراً عنصرياً للقومية العربية يعتمد على 
الصهيونية الأوبٔ التي قدمتها ىي لو، بل وبضل تصوره للقومية العربية وأعاد نبش التاريخ العربي وتاريخ الدعوة المحمدية، بدا 

عاتقو إعادة نفض التًاث، بُ  لقد أخذ على". الآخر الصهيوني"قومي العربي خاصتو، والذي بسثلو عبر لؼدـ النموذج ال
 ".إشكالية الأصالة والدعاصرة"، ضمن ما سمي لاحقاً خطوةٍ غتَ مسبوقة، لتأصيل تراثٍ جديدٍ ينسجم مع رؤيتو القومية

، أثقل بكثتَ من أف يتُاحَ للمثقف "الآخر"بية، كاف ضغط الواقع وبُ ىذه الدرحلة الدبكرة من الصتَورة الثقافية القومية العر 
فالوعي ىهنا ليس ضرورياً للفكر، لأف الأختَ . القومي، أف يتيح لوعيو بزيّل مشروع أمة مكتفياً بذاتو ولو بُ الحدود الدنيا
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ا ىي ترسيمةٌ أوبٔ مشوىة عن الآخر؛ وإذا كانت البداية بُ حدّ ذاته. 8ىو ستَورة لا يتدخل فيها الوعي إلا لتَسي البداية
 .9وتقيم لظوذجها الخاص بها ، على حدّ تعبتَ دولوز،الأصللتنفي فإف الفكر بدجملو سيكوف مطبوعاً بها، 

ىذا يعتٍ أف قطاعاً من الجيل الأوؿ من القوميتُ العرب، بٓ يغفل عن ضرورة توظيف التًاث بُ الدشروع النهضوي، إلا أفَّ 
وربدا كاف أحد أسباب ذلك الصورة التي قدّمها . ستعمار أدى فيما أدى إبٔ إعاقة الفهم الدوضوعي لدعناهالا/ ضغط الآخر

 .الدستعمر عن نفسو، وتناولذا الدثقف القومي بغتَ تأفٍ، لينسج على مثالذا صورتو

ية بُ تصوره للقومية العربية، ومن الدمكن قلْبُ الدقولة الأختَة والقوؿ إف داعي القومية العربية الذي بضل شذراتٍ عنصر 
ولو . اشتغل من باب التحصيل الحاصل بُ التًاث، وانتبو منذ وقتٍ مبكرٍ إبٔ ضرورة أف يعيد مفهمة الإسلبـ وتارلؼو قومياً 
. سيأف الجيل الثاني من القوميتُ العرب تابعوا الجهد التأصيلي لذذا الابذاه، لدا لصم عن ذلك فراغٌ قاـ بسدّه الإسلبـ السيا

 .ولكن اللبحقتُ كما سيتبتُ بُ القسم التابٕ قد ذىبوا إبٔ منحىً آخر

 الخطاب القومي العربي في مرحلة العلموية 6.2
مع ظهور بوادر فشل حلم القومية العربية بتحقيق الوحدة العربية الاندماجية الشاملة، ومع دخوؿ أيدولوجيات جديدة إبٔ 

وقد انتبو رواد الجيل الثاني . فة العلمية إبٔ فهمها للمجتمعات العربية وطرؽ التغيتَالفكر العربي مثل الداركسية، أضفت ص
من القوميتُ العرب إبٔ ضرورة الالتفات إبٔ الفكر القومي العربي، والتخلص من الجوانب الرومانسية التي تتخللو، وباختصار 

 .ها وتعديلها وإعطائها صفة العلميةأدرؾ أولئك الطبيعة الأيدولوجية للفكرة القومية، فذىبوا إبٔ صبغ

ومن المحتمل ألا يكوف ىذا النزوع قد حصل لولا بروز الإسلبـ السياسي الذي استطاع أف يصادرَ الثقافة الشعبية، ولولا 
رسوخ حدود الدولة القطرية التي أثبتت قدرتها على تشكيل برجوازيات لزلية مستفيدة منها، فكاف على الخطاب القومي 

 .أف يشكل لرالو الخاص، وأف يتميز عبر التشديد أكثر فأكثر على علمية الطرح العربي

قد تناوؿ الفصل الثالث والرابع لظوذجتُ من دعاة القومية العربية، لضيا ىذا الدنحى، لينَّظرا لضرورة الاستفادة من الدنجزات و 
ندنً البيطار، أف من قبلو من دعاة القومية  ذا يكتشفىك. الدعرفية الحديثة التي حققتها الدراسات التارلؼية والسوسيولوجية

، وغاصوا بفوضى رومانسية ترفضها الدنهجية العلمية الصارمة، فأخذ على عاتقو أف يهذّب الفوضى "الوعي"العربية غيّبوا 
تحقق فقط من  لل"لا بالنظاـ، وفياً لإحدى دعوات ديكارت التي توجب على الدفكر أف يتخيل النظاـ بُ أي صيغةٍ مكتوبة 

كل الفروض التي لؽكن أف نضعها بشأف كل رمز فيها، أو كل كلمة أو معتٌ، بل أيضا من أجل ترتيب ىذه الرموز أو 
 .10"طة الإحصاء، كل ما يلزـ عنهااالكلمات أو الدعاني، على لضو يسمح لنا بأف نعرؼ، بوس
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وجيا الانقلببية، استعاف بالدأساوية النيتشوية لدناىضة ولو توقف الأمر عند الديكارتية لذاف الأمر، لكنَّ صاحب الأيدول
الرومانسية، دوف أي بسييز بتُ رومانسية تقدمية وأخرى رجعية، فذىب بُ تفكيك خطاب سابقيو، ليتجاوزه بساماً، ويتجاوز 

 .كر القوميبالتابٕ فكرة القومية العربية، وينتقل إبٔ السلطة ويتبتٌ سياساتها باسم الثورية، وباسم بذديد الف

لكن من ناحيةٍ أخرى، كاف استنجاد البيطار بأحد جوانب الفلسفة النيتشوية تعبتَاً عن تبنيو لدنهج سايكروني، وانسياقاً إبٔ 
أي فحص . جدلية الجوىر الذيغلية، فشيّد تصوره على ضرورة برليل الانتقالات التارلؼية من لرتمع لرزأ إبٔ آخر موحد

 .وىذا بالطبع ىو الأساس المجرد للفكرة القومية. تماعية التي برقق حالة الوحدةالقوانتُ والآليات الاج

من الدهم بعد ذلك القوؿ إف لجوء البيطار إبٔ نيتشة كاف بُ لزلو، ومنسجماً مع منهجو السايكروني بُ معاينة نشوء الظاىرة 
بالطبع إحدى نتائج جينالوجيا الأخلبؽ لدى  وىذه. الثورية كظاىرة اجتماعية، وإدراكها كبنيةٍ برمل مقوماتها داخلها

شروط نشأتها والظروؼ "الدتحدث باسم زرادشت، حيث تهدؼ الجينالوجيا النيتشوية، إبٔ الكشف عن منشأ الأخلبؽ و
، 12حسب تعبتَ نيتشة" نصٍ ىتَوغليفي"، أي قراءة حالة الوحدة بوصفها ظاىرة اجتماعية، كػ11"التي ساعدت على ذلك

فالخلل بُ الخطاب القومي العربي السابق، ىو تفستَه للهوية القومية من  .عن شبكة العلبقات الناظمة لذاينبغي الكشف 
بدلًا من الدستوى "منطقٍ إستابٌ، والأصح، برأي البيطار، التطلع إبٔ الجانب الديناميكي، أي إبٔ درجة التحوؿ عبر الزماف 

 .13"ىذا التحوؿ بدلًا من طبيعة التًكيب الاجتماعيالذي يكوف قد حققو بُ طورٍ معتُ، إبٔ ديالكتيك 

ولكن حالة الطلبؽ مع الرومانسية التي ألصزىا البيطار جعلتو يتوصل إبٔ أف كل القوانتُ الوحدوية تدور حوؿ السلطة، 
من الجماىتَ،  ىكذا انتقل إبٔ النقيض الآخر، متوجساً . وبتعبتَ آخر انتقل معرفياً إبٔ صفِّ السلطة. بشقها الدادي والرمزي

ومهمّشاً اللغة، ومبرزاً دور الرموز والأيقونات وشخصنة السلطات بُ العمل التوحيدي، معبراً عن وضعٍ تارلؼي عاش فيو 
اغتًاب، وقبع فيها متمتًساً خلف أوراقو وكتبو، ومزدرياً الشعوب التي انشغلت، كما أبصرىا، بُ البحث الدثقف العربي حالة 

 .ل ترسخ حدود الدولة القطرية التي رفض التعامل معهاعن لقمة عيشها بُ ظ

ولأنو عاش بُ عابٍٓ ذىتٍ يتعدى حدود التجربة، فقد وقع بُ خطاب نقائض أيدولوجية، على حدّ تعبتَ الجابري، ادعى فيها 
نتجها يتعامل مع النقائض التي من ىذا النوع ترجع إبٔ كوف العقل الذي ي"وبعبارة أخرى فإف . وعيو معرفة ما وراء الواقع

 .14"الدمكنات الذىنية لا مع الدعطيات الواقعية

ضمور بُ السياسة إبٔ مقاطعة الدثقف القومي للميداف السياسي الجديد الذي نشأ من بتُ ثنايا الدولة القطرية،  وقد أدت
القومية وذلك بُ تعويض  وزف الدركب الأيدولوجي بُ"، وأنتج ذلك ازدياداً بُ "تضخم بُ فكرة القومية كهوية وكثقافة"و

الدمارسة انعداـ ف 15"ن النقص بُ الواقععوظيفي عن الالطفاض بُ مركب الدمارسة العملي، وكأف الفائض الأيدولوجي بديل 
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فكلتالعا لغة ىامش . طوباوية الأجوبة النظرية التقريعية الغاضبة التي تشكل الوجو الآخر للغة الدتحجرة والخشبية" زادت من
 .16"حياة الناس وحيوية العمل السياسي والاجتماعيبعيدة عن 

وإذا كاف البيطار قد ذىب إبٔ الحدّ الأيدولوجي الأقصى من العلموية القومية، إذا صحَّ التعبتَ، فإف قسطنطتُ زريق، بُ 
لا إبٔ دائرة السياسة،  لتَدَّ القومية العربية إبٔ دائرة الأخلبؽالفصل الرابع من ىذه الرسالة، ذىب إبٔ نقيضو، باسم التاريخ، 

وىو أمرٌ مرده لشاثلتو لذا بالتدين بدفهومو الذي ينتمي إبٔ عصر . وليحصرىا بُ الحيز الخاص، ويقصيها عن الحيز العاـ
 .التنوير

بُ ما وقرَ "وتعتٍ مشابهة القومية العربية بالتدين، نزع أي مشروع سياسي اجتماعي لفكرة القومية العربية، بٍَّ إقصاءىا إبٔ 
ىذا ىو سرّ مطواعية دعوة . ، لتصبح مثلها مثل العقيدة الدينية مسألة فردية بزص الفرد ويتناقلها الأفراد فيما بينهم"القلب

 .زريق القومية، وىو أمرٌ سهّل عليو أف تكوف دعوتو القومية ذات ىوىً ليبرابٕ، تنسج علبقات ديناميكية مع الدين والتًاث

اقتباس الأساليب الحديثة بُ لولا أف زريق استبدؿ الدعوة القومية، بدعوة أخرى للتحديث، و  وبٓ تكن ىذه النقلة لتجري
، فالآلة برأيو ىي ربّ 17"تطويع واستغلبؿ الدوارد والإنتاج والتنظيم، وعلى اللحاؽ بركب الشعوب الدتقدمة تقنياً وعلمياً "

 .ف زريق منظراً للؤداتية بامتيازلقد كا. المجتمع، ىي التي برركو وتضمن لو الحرية والاستقلبؿ

وإذا كاف ندنً البيطار قد غادر نهائياً المجاؿ السياسي ووسم الواقع العربي بسمة الدنابُ، انتصاراً لفكرة القومية العربية، فإف 
ة الحديثة كما زريق غادر فكرة القومية العربية انتصاراً للتحديث، دوف أف يدرؾ أنو أحد بذليات التشيؤ بُ المجتمعات الغربي

 .وضح ذلك فلبسفة مدرسة فرانكفورت النقدية

وعلى الأرجح بٓ يكن زريق ليتوصل إبٔ ىذه النتيجة لولا تبنيو، على عكس البيطار، الدنهج الدايكروني، والضباسو بُ جدلية 
ولأنو . لظواىر الاجتماعية وتكبرالوجود الذيغلية، التي تلزـ مبتلعها، بحدودٍ معينة، أف يضمر خطاً تارلؼياً، تنمو على أساسو ا

صاؿ وجاؿ بُ الغرب، وأظهر انبهاراً واضحاً بالقدرة التقنية للغرب الرأسمابٕ، فإنو ابتلع خطاب الأيدولوجيا الحداثية 
 .الأوروبية، دوف أف يدرؾ متلبزمة الاستعمار بُ تركيبها

الثقافية للفكر القومي العربي، انزلاقهما إبٔ العلموية، التي  لذا فإف الاستنتاج الأىم، من لظوذجي البيطار وزريق، بُ الصتَورة
، فالأوؿ قرأ الوحدة العربية بعوامل تشكلها الجوّانية وتوقف عند ىذا الحد، 18جرفتهما بدورىا إبٔ مسألة الحتمية التارلؼية
جدلية : واحدة من جدليتي ىيغل لينحبس كل واحدٍ منهما بُ جدلية". الكوني"والثاني قرأىا بتدرجها على السلم التارلؼي 

 .الجوىر وجدلية الوجود، بُ سبيل مطاردة حلم الحداثة الأوروبي
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 الخطاب القومي العربي في مرحلة التجديد 6.3
كيف لؽكن أف نفكر بُ الروحانيات دوف أف نقطع مع مشروع : "يعيد النقاش السابق طرح ما سألو كماؿ عبد اللطيف

، وبُ الورطة التي ركبها بُ حياتنا؟ وكيف لؽكن أف نفكر بُ وصل الحداثة بالبعد الروحي دوف أف الحداثة بُ انفتاحو وثرائو
 19؟"يشتَ الروحي إبٔ معطيات الدذاىب الدينية ومكاسب الفلسفات الدثالية

وبعينو  تأبٌ الإجابة بُ الفصل الخامس الذي لؽوضع ويتناوؿ إسهامات عزمي بشارة، الذي يتأملُ بعينو الواقع العربي،
الأخرى موضوعة القومية، وإنتاجات القوميتُ العرب السابقتُ، ليتخذ طريقاً وسطاً، وسطية ليست بابتذاؿ مفهومها 

 .الدارج، على غرار ختَ الأمور أوسطها، وإلظا نابذةٌ عن نضاؿ ولشارسة سياسية، وتأصيل فكري وفلسفي

ثة مشوىة، لا بد للمثقف القومي من مقارعتها بحداثة جوانية مكوَّنة ينطلق بشارة من معاينة الفضاء العربي الذي تنتابو حدا
فيقدّـ خطوطاً عريضة عن مشروعٍ قومي عملي يلتقي بو مع يورجتُ . من كافة الدركبات الحداثية، بدا فيها القومية والدلؽقراطية

ة لتجاوز حالة التشوه، ويفتًؽ عنو ىابرماس بضرورة الحفاظ على حيز عاـ بذري فيو التفاعلبت بتُ بتٌ الحداثة الدشوى
 ".سياسات الإبصاع"بضرورة وجود سقف للئبصاع، لا يتًؾ نفسو برت ربضة الدتحاورين وىو ما اقتًحنا تسميتو 

لغبر بشارة الخلل الذي انتاب بعض ابذاىات القومية العربية التي طلّقت الدلؽقراطية، بٍَّ يعيد الاعتبار لرومانسية الدعرفة؛ 
وبرأيو لا يتم التغلب . سية الواقعية ليتغلب على دعوات الواقعية التجزيئية التي بسارس سياسات ىوية طائفية وعشائريةالرومان

على الذوية السياسية التي تفرزىا الجماعة التي يعايشها الفرد وجهاً لوجو؛ الجماعة الوشائجية، لا يتم ذلك إلا بُ إطار بصاعة 
وتكوف الرومانسية ىنا . 20"سياسيةالدتخيل ىنا حقيقي، بقدر ما يعكس وجود بنية اجتماعية "فػ. عربية متخيلة، لا خيالية
بوصفو ملجأً حيوياً وردة فعل لدقاومة الدركز الإمبراطوري فحسب، التخيل بوصفو مشروعاً سياسياً، و . ضرورية لعملية التخيل

 عباً واستبدالذا بأسلوب سردي جديد أكثر لُ  ]...[بية و لأور لثقافات الحواضرية، وبزريب السرديات اا"ضد  بَل ىو نهجٌ بديلٌ 
 .21"وأشد قوة

ىنا تبرز القومية بوصفها سقفاً لعثرات الدلؽقراطية، وتعمل الدمقرطة على نزع الفهم الأوحد لدعتٌ التاريخ وغايتو، وبزلّص 
ذا فإف قراءتنا لقومية بشارة، تشتَ إبٔ أف القومية ، ل22بالتابٕ الحركة الفكرية القومية من شموليتها ومن نزعتها الخلبصية الغيبية

 .العربية لديو ىي ظاىرة حداثية تقود إبٔ الحداثة وتقود إليها الحداثة

وعندما يصبح كذلك، . ينتقل مفهوـ القومية من كونو غاية أو أداة عند الدفكرين السابقتُ، ليصبح عند عزمي بشارة صتَورة
مركباً من مركبات الحداثة لا لغوز فصلو عن مركبات أخرى حسمت جدلية جوىرىا  لا لؽكن النظر إليو إلا بوصفو 
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إذف فالقومية العربية صتَورة، والدلؽقراطية صتَورة أخرى، والحداثة ىي الصتَورة الكبرى التي تتفاعل فيها . كالدلؽقراطية
 ".لرتمع مدني لضو الداخل وأمة لضو الخارج"مركباتها تفاعلبً يفضي إبٔ 

اؿ أف ىذا التجاوز بٓ يكن ليتحقق، لولا لرادلة عزمي بشارة بتُ جدلية الجوىر وجدلية الوجود، التي سبقت الإشارة والح
إليهما، لتتحصل جدلية الجدليتتُ، التي تفسح المجاؿ لاستعادة الرومانسية التي بًَّ تطليقها بُ الدرحلة العلموية، وتستوعبها بل 

 .لوبذدىا ضرورية ضمن عملية التخي

بزيل بصاعة عربية تسمو على الجماعات . الرئيسية للتخيل الدادةلذا لا يهمش بشارة اللغة، كما يفعل البيطار، بل يراىا ىي 
وحتى حسب أبرز رموز ما بعد الحداثة، جاؾ دريدا، منظر الاختلبؼ، الذي . العضوية، وتهذب الدلؽقراطية أفق بزيلها

 .23يوجد بها ومعهاو يستشعرىا، يتنفّس بها وفيها ىي موطنو  لديولغة إفَّ ال؛ فعة الواقعبشا عبره النيولبراليتُ العرب يشرعن

فليس ىنالك من سبيل . يطرح إسهاـ عزمي بشارة بُ الفكر القومي العربي، السؤاؿ لردداً عن الأيدولوجيا القومية العربية
فالفكرة القومية لا تكوف قومية إلا إذا مارست الأيدولوجيا،  .لدناقشة خطاب القومية العربية، إلا بالإقرار بطبيعتو الأيدولوجية

الدفكروف على لضو لستلف بدا ىي فكرة قابلة للتأسيس النظري يعيشها ]...[ شديدةُ الاتصاؿ بالدصلحة "لأنها ببساطة، 
 لؽارسوف فعاليتو بُ بيئة لكنهم لا ،عن الفكر وقد لا يكوف الدمارسوف بعيدين بساماً  ،الدنظومي والنظرة العلمية والتارلؼية

لكنهم يقيموف الفارؽ الضروري والدوضوعي بينهما حتى لا  ،عن الدمارسة بعيدين بساماً  وقد لا يكوف الدفكروف. الدمارسة
 .24"بزتلط الحدود

الدمارسة، ، كمقولتتُ علميتتُ، إبٔ انفصاؿ الأيدولوجيا عن "الخياؿ"و" الشعور"ويؤدي التشديد على العلموية، وبذنب قراءة 
لذا كاف على داعي القومية بُ مرحلة التجديد . وانسلبخ الدثقف عن الطبقات الاجتماعية، وبالتابٕ الانزلاؽ إبٔ النخبوية

 .القومي أف يلبحق وسائل التخيل، حيث يتخيل الناس أنفسهم كجماعة سياسية تعبّر عن نفسها كأمة

سابقاً، بزلى عن فكرة احتواء التًاث العربي الإسلبمي، وابذو إبٔ العلموية،  ولأف الجيل الثاني من القوميتُ العرب، كما رأينا
بحيث سهّل للئسلبـ السياسي سدَّ الفجوة والانتشار بُ الثقافة الشعبية، فقد صار من الدهم ضمن بذديد فكرة القومية 

السياسي، بٍ تعيد إنتاج خطابها بدا يساعد العربية أف تعود عن ىجرىا للثقافة، وأف تعيد ترتيب علبقاتها مع حركات الإسلبـ 
على توفتَ أرضية يقف عليها الجميع، خاصة أف سقف الإبصاع بتُ فكرة القومية العربية والإسلبـ السياسي أصبح لشكناً 

 .بفعل تهذّب لسياؿ الأختَ وسعيو الحثيث للتموقع ضمن حدود الدولة الوطنية
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من مداخلبت عزمي بشارة، بدا برتويو من جدؿٍ بردده الدلؽقراطية، وتسقفو مرجعية  ولا ريب أف فكرة الحيز العاـ، كما تقُرأ
، وقادرة على أف بذسر الفجوة التي خلّفها التأزـ التارلؼي بتُ  أخلبقية باتت متوفرة بشكل أكبر لشا كانت عليو قبل اليوـ

 .فكرة القومية العربية من جهة والحركات الإسلبمية من جهة ثانية

 تمة الفصل السادسخا 6.4
قامت الدراسة برصد ثلبث لحظات ضمن الصتَورة الثقافية للفكر القومي العربي، جرى تقسيمها بُ ىذا الفصل إبٔ ثلبث،  

صدؽ، حتُ تلبست الفكرة خطاب الدقوّمات، لأسباب متعددة كاف ألعها -كاف أولذا الخطاب القومي العربي بُ مرحلة الدا
 .لقومية عن قومية الآخر ومعتٌ أمتوالصورة التي بسثلها داعي ا

، "الآخر"وقد بدا بُ اللحظة الثانية، ذات الصبغة العلموية، أفَّ الخطاب القومي العربي بٓ يستطع التخلص من شبح ىذا 
فأخذ على عاتقو اللحاؽ بو، مستلهماً الطريق الذي خطّو لنفسو، وما وجد من طريقةٍ لفعل ذلك سوى خلع صفة الرجعية 

. الو وشعوره الخاص، متهماً إياه بالرومانسية الرجعية تارةً، وواصفاً إياه بالحنتُ الذي يقاطع السياسة ويستقر بالبيتعلى خي
، ولا شيء غتَ مربٍّ   .بُ الحالة الثانية بروَّؿ الدثقف القومي إبٔ مربٍّ

د خسره بُ حقبتو الوسيطة، بعد أف دفع وبُ لحظةِ التجديد القومي العربي، عاد الخطاب القومي العربي لاستعادة ما كاف ق
بشن ما فقده سياسياً واجتماعياً بدا يعُتبر، دوف مغالاة، بأنو خسارة باىظة، حتُ اكتشف أنو انعزؿ عمَّنْ يفُتًض بأنَّو حاملو 

 .الاجتماعي، بٍَّ حتُ خذلتو الدولة القطرية بعد أف أظهرت أنها، وإف كانت بلب شرعية، واقعيةٌ بقوة
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